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RESUMEN
La Ley 26.150 instituye la Educacién Sexual Integral (ESI) como un dere-

cho que el Estado debe garantizar. La escuela es un espacio privilegiado en
la construccion de subjetividades que toman decisiones respecto del cuidado
del propio cuerpo, el cuerpo de los otros, el ejercicio de la sexualidad y los de-
rechos sexo-genéricos. Este articulo aborda las potencialidades y limitaciones
que tiene el abordaje de la ESI en contextos indigenas, a partir del andlisis de
los discursos, las representaciones y tensiones que se produjeron al interior del

Estado en el Chaco y Salta.
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Bilingiie, Estado, alteridad, construccion del conocimiento.

ABSTRACT “Messages in Training: A possible approach to Comprehen-

sive Sexuality Education in indigenous contexts”

The Law 26150 establishes Comprehensive Sexual Education as a right that
the State must ensure. Schools are a privileged space in building critical sub-
jectivities which enable decision making regarding care of the body, the body
of the others, sexuality and sex-generic rights. The paper explores the outreach,
potentiality and limitations of sexual education in indigenous contexts in the
provinces of Chaco and Salta.

Key words: Comprehensive Sex Education, State, alterity, construction of
knowledge.

RESUMO “Os messagens da capacitacio: uma abordagem possivel da
Educacao Sexual Integral entre os indigenas”

A Lei argentina 26.150 estabelece a Educagio Sexual Integral (ESI) como de-
reito a garantir pelo Estado. A escola converte-se num espago privilegiado da
construgio das subjetividades criticas capaces de levar decisoes do cuidado do
proprio corpo, do corpo dos otros, do exerxicio da sexualidade e os dereitos se-
xo-genéricos num sentido amplo. O artigo pesquisa as potencialidades e limi-
tes da ESI nos contextos indigenas no analisis dos discursos, as representagoes
no interior do Estado nas provincias de Chaco e Salta.

Palavras chave: Educacdo Sexual Integral, Estado, alteridade, construcio
do conhecimento.
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Los mensajes de la
capacitacion

Un posible abordaje de la Educacion Sexual
Integral en contextos indigenas

CONTEMPORANEAS por Gabriela Nacach'

Contexto de enunciacion

Desde el afio 2013, trabajo como Profesional Pedagégico en la
Modalidad de Educacién Intercultural Bilingtie (EIB) en el Ministerio
de Educacién de la Nacién. Formo parte del equipo técnico-pedagégico
de la Modalidad nacional de EIB y creo poseer una doble condicién:
antropéloga/investigadora, debido a mi formacién de grado y posgra-
do, y miembro de una instancia de toma de decisiones al interior del
Estado.? Es desde esta doble pertenencia que me interrogo no solo por

1 Doctora en Antropologia por la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos
Aires. Integrante de la Red de Estudios sobre Genocidio y Politica Indigena en Argentina.
Modalidad Educacion Intercultural Bilingle, Ministerio de Educacion de la Nacién. Contacto:
gnacach@gmail.com.

2 Desde este lugar, mis intervenciones como profesional deben ser comprendidas en tanto formo
parte de un espacio de toma de decisiones que no es modelado seguin mi voluntad. En este
contexto, las reflexiones que pueda hacer respecto de la practica no tendran necesariamente su
correlato en las decisiones posteriores. Los aportes que este trabajo intenta hacer, incipientes
por cierto dado que mi abordaje a la tematica es mas bien reciente, se enmarcan en una
concepcion del quehacer antropoldgico dentro de los espacios publicos que se asume como
responsable y comprometido con la realidad con la que trabaja cotidianamente. Este andlisis
no trata de cerrar el debate, sino mas bien de abrirlo y nutrirlo con los aportes y lecturas que
los y las colegas que vienen trabajando en la tematica puedan realizar. Me inscribo entonces
como académica que busca contribuir significativamente con las comunidades mas alla de la
academia (por ejemplo, Hale, s/f), sabiendo desde el principio cudles son mis limitaciones pero
también conociendo, por haber transitado los espacios universitarios, las limitaciones de la
estructura académica y los académicos a la hora de conocer, valorar y validar ciertas practicas
cuando no se tienen presente las dinamicas propias del campo estatal y las posibilidades reales
de intervenir sobre los procesos sociales (aun cuando tambien se trate de agentes del Estado).
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las condiciones sociohistéricas en que se inscriben los pueblos indigenas
en esta renovada matriz estatal republicana,’ sino también por las for-
mas en que las narrativas hegemonicas parecen imponer su legitimidad
posiciondndose como conciencia superior frente a otras (Segato, 2004).*

El andlisis que se realiza en este trabajo parte de una de las capacita-
ciones masivas que realizé el Programa Nacional de ESI en la provincia
del Chaco, que tuvo la particularidad de contar en su interior con un
taller que se diferenciaba del resto por la adscipcién étnica de sus parti-
cipantes —se trataba de docentes qom— y dos mesas de gestién politica
en la provincia de Salta.

Dos aclaraciones respecto de las instancias de trabajo propuestas.
Si bien en el espacio de la capacitacién (“Taller EIB”) habia diferen-
tes y disimiles figuras indigenas —Auxiliares Docentes Aborigenes de
Nivel Inicial y Primario, Maestros y Profesores Bilinglies Interculturales
egresados del Centro de Investigacién y Formacién para la Modalidad
Aborigen (CIFMA) a cargo de un drea y/o docentes que dictan conte-
nidos vinculados a la Cultura Aborigen Toba [sic] y trabajan en pareja
pedagodgica con los maestros criollos—, durante todo el trabajo haré re-
ferencia a ellos como docentes. Como una nota relevante por lo menos
para pensar en temdticas vinculadas a talleres que reflexionen sobre lo
propio y teniendo presente que esta metodologia de trabajo surgié de
mesas de discusion entre la Modalidad de EIB y el Programa de ESI en
el Ministerio nacional, resulté sugestivo escuchar a los docentes. Ellos
demandaron una explicacién sobre la decisién al poner sobre la mesa
que bajo el principio de la igualdad no tenian por qué estar en un aula
diferenciada de sus colegas o parejas pedagdgicas. Con la explicacién
pertinente y luego de casi tres dias de trabajo, los docentes contabiliza-
ron el espacio como un momento positivo en que pudieron encontrarse
para debatir sobre “sus cosas”.

En cuanto a las mesas politicas, es importante conocer que la
Propuesta Nacional de Capacitacién Docente 2012-2015 Educacion
Sexual Integral, es parte de la vida, es parte de la Escuela viene imple-
mentindose progresivamente en las diferentes jurisdicciones del pais.
A partir de 2014, se inscribe dentro del Componente 2 de las acciones

3 Con esta idea, remito a una concepcion actual del papel del Estado, sobre todo desde
una perspectiva de Derecho que se distancia —al menos discursivamente— de la construccion
neoliberal y multicultural del sujeto politico indigena. En este sentido el Estado asiste a una
paradoja: intenta desprenderse de su génesis y desarrollo y al mismo tiempo lleva consigo sus
propias contradicciones histéricas. En este marco se inscriben las relaciones entre el Estado
y los pueblos indigenas y los desafios con los que el primero se enfrenta —que trascienden el
ambito educativo— desde el momento en que las leyes vigentes renuevan y plantean nuevos
COMpPromisos.

4 Remito a Hale (s/f) y Rappaport (2011), entre otros, para estudios que abordan las relaciones
entre investigacion e intervencion.
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del Programa Nacional de Formacién Permanente. Dichas capacita-
ciones se llevan a cabo en Jornadas de tres dias en la que dos o tres
docentes por escuela (enviados por los directores) reciben formacién
especifica en ESI (ver bibliogréficas) y se comprometen a transmitir los
saberes y gestionar los materiales recibidos en sus instituciones educa-
tivas. Como la implementacién de la ESI no es sencilla y su transversa-
lidad requiere de un fuerte trabajo y compromiso politico, el Programa
Nacional de ESI implementd, a partir de 2014, una accién sistemdtica
poscapacitacion: mesas de gestién intra e interministeriales, tanto na-
cional como jurisdiccional, de media jornada de trabajo, para invo-
lucrar a referentes de los distintos niveles y modalidades del sistema
educativo. El andlisis etnografico propuesto, entonces, se enmarca en
espacios de trabajo bastante acotados mediados por mi rol articulador
entre la MEIB y el Programa Nacional de ESI que es, como mi ingreso
a la temadtica, reciente.

Para preservar las identidades de los participantes y proteger su pri-
vacidad, decidi recurrir al anonimato de las personas en cuyas voces en-
trecomilladas asiento parte del trabajo, teniendo siempre presente que
han ayudado a proyectar la propuesta de abordaje que aqui se explicita.

El territorio nacional argentino: breve historia de un
proyecto moderno

El proyecto politico-cientifico de la modernidad estuvo caracterizado
por una serie de presupuestos y una deliberada obsesién: la verdad es-
taba dada de antemano. No cabia en la Historia, Unica, irrepetible y
progresiva, lugar alguno para las historias ofras. Su espiritu arrasé con
todas las formas de sociabilidad y racionalidad anteriores a ella. Como
unico lugar posible, reemplazé y negé los saberes populares/ancestrales
relegando su estudio a la mitologia, a cargo por supuesto, del saber au-
torizado que emanaba de la ciencia (Bourdieu y Darbel, 1969; Foucault,
2000). El auge de la medicina, la psiquiatria, la biologia y las ciencias
sociales dieron sustento legitimo a politicas que fueron construyendo, a
lo largo de los siglos XVIII y XIX, cuerpos ddéciles, subalternos y discipli-
nados para el trabajo (Foucault, 1975). Occidente —y Europa en su afan
de glorificacién eterna, ifuminada por si sola al desligarse de sus multi-
ples mestizajes— se cred a su imagen y semejanza: Europa era capitalista,
liberal, colonizadora y hombre (Pratt, 1997).

A partir de las campafias militares de anexion territorial que se dieron
cita hacia fines del siglo XIX, nuestro pais fue constituyéndose, hacia aden-
tro y hacia fuera, de cara a la inmigracién, en un pais desindianizado y con

119



Gabriela Nacach / Etnografias Contemporaneas 1 (1): 116-136

tierras aptas para su produccién. Concomitantemente con la construccién
politico-cientifica que contribuyé con el proceso de invisibilizacién de los
pueblos indigenas soberanos, se fue debatiendo el lugar que ocuparian
los sobrevivientes. El progresivo proceso de individualizacién y el desca-
bezamiento de los principales caciques® implicd, en el plano material, el
avasallamiento de derechos territoriales, politicos, econémicos, sociales y
culturales que los pueblos indigenas ejercian en tanto naciones y la rup-
tura de las politicas de frontera; y en el plano simbdlico, el borramiento
de las identidades indigenas previas a la conquista (Nacach, 2013). La
pérdida de soberania transformara a los indigenas en grupo étnico durante
el periodo posterior a la ocupacién militar, conjugindose el proceso de
expropiacién e incorporacién con la invisibilizacién de la etnicidad abori-
gen como parte de la articulacién de un determinado tipo de hegemonia
provincial/nacional (Escolar, 2008; Lenton, 2005; Bechis, 1992). En su
masiva incorporacién no étnica en el resto de la sociedad (Escolar, 2008),
los debates se centraron en torno a cémo poner en préctica la maquinaria
de inclusién diferenciada de estos grupos. Las diversas pricticas estuvie-
ron asociadas al proceso de construccién material y simbélica del Estado
nacional, y admitieron que ese Estado, una vez consolidado, delimitara lo
que deberia quedar adentro (pueblo-nacién) y afuera (otros internos; ajenos
exteriores), recurriendo a una homogeneizacién de sujetos y territorios en
un sentido positivo; esto es, bajo el imperativo de la civilidad.®

En un doble proceso que parecié abrirse en forma dialéctica: invisi-
bilizacién (étnica) y clasificacién (étnica-subalterna-clasista),” el indio
sobreviviente y sometido fue condenado, en la mayoria de los casos, a la
pauperacién y pobreza (Nacach, 2011). La otredad y sus formas de ser y
estar en el mundo —su cultura— devino en extrafieza, en incomprension,
en peligro. El mundo moderno del Uno (Segato, 2011), fundante de la
matriz cognitiva moderna, no pudo fraducir estos elementos disruptores
y multiples. “Depurados de su diferencia o exhibiendo una diferencia

5 Hacia 1884 en Patagonia norte, Inacayal y Foyel caen prisioneros. Valentin Sayhueque, Ultimo
lider en someterse a las autoridades nacionales se entregé el 1° de enero de 1885 con 3000
hombres. Los tres caciques se destinan a Martin Garcia y son rescatados y llevados al Museo
Nacional de La Plata por Moreno en 1885. En la region del Chaco, “en un lapso de 33 afios
(1862-1895) los principales caciques son aniquilados a través de tres vias: la muerte en combate,
la ejecucion y la rendicion o presentacion” (Sarasola, 1992: 527, cit. por Trinchero, 2007: 203).

6 He desarrollado la aplicabilidad de la categoria de genocidio para pensar en este proceso,
que supuso claras consecuencias en la memoria social a partir de los modos de narrar la
historia, en Nacach (2012).

7 Dialéctica a la que, con nuevas lecturas y en tiempo presente, debe ahadirse el enfoque de
la interseccionalidad, que supone analizar las maneras en que el género se cruza y tensa con
otras diferencias identitarias y como “se intersecciona con modalidades raciales, de clase,
étnicas, sexuales, y regionales de identidades constituidas discursivamente” (Butler, 1997: 4).
La vida de las mujeres indigenas hoy, insertas en sus culturas especificas y en una sociedad de
clases envolvente, entrafia una doble discriminacion: racial y de género (Gémez, 2013); triple si
agregamos la condicion de clase en la que viven muchas de ellas.
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conmensurabilizada en términos de identidad reconocible dentro del
patrén global” (Segato, 2011: 40), los indigenas serian incorporados a la
ciudadania en condiciones de subalternidad. Y aunque se instalara en el
debate finisecular la necesidad de tratarlos como ciudadanos argentinos
—sobre la base del principio de ius sofi—® la 16gica del discurso seguird
escindiendo a estos grupos de la raza nacional. Adn bajo un principio
republicano establecido por ley, los indios, para ser ciudadanos, deberian
dejar de ser indios (Nacach, 2011, resaltado en el original).

Los pueblos indigenas, subsumidos en la naciente argentinidad, vieron
sus sociedades fracturadas, desestructuradas, repartidas, educadas y evan-
gelizadas. El mundo indigena intervenido por la colonial modernidad
encontré debilitadas sus autonomias, rasgados sus tejidos comunitarios
y profundizadas las jerarquias que formaban parte del orden comunitario
pre-intrusion (Segato, 2011: 27-28, resaltado en el original).” Capturada
y cristalizada, la cultura indigena se concibié como esencia inmutable,
deshistorizada, y los usos y costumbres de los otrora soberanos fueron re-
chazados bajo el velo del estatismo y la barbarie. Distante de toda lectura
simplificada de este proceso, los tipos de alteridad creados y recreados
habilitaron o disputaron “modos diferenciados de explotacién econémica
y de incorporacién politica e ideoldgica de una fuerza de trabajo —no
menos que de una ciudadania— de diversos contingentes”, y también pro-
dujeron “representaciones localizadas sobre el Estado-como-idea y sobre
la politica, administrando a su vez sus propias formaciones locales de al-
teridad” (Briones, 2005: 19, 21). En este contexto de produccién y orga-
nizacién de la diferencia cultural, “lejos de haberse congelado de una vez y
para siempre, se han ido resignificando en y a través de relaciones sociales
y contextos histéricos cambiantes” (Briones, 2004: 74).1°

8 El ius soli, criterio generalmente usado por los Estados objeto de fuertes flujos inmigratorios,
trata del principio que aboga por integrar a los hijos de los inmigrantes a sus comunidades
nacionales. En este marco, la ciudadania se atribuye a todas las personas que nacen en el
territorio del Estado, cualquiera sea la ciudadania de sus progenitores. La ley argentina preveé,
de esta forma, que son ciudadanos argentinos todas las personas nacidas en el territorio de la
Republica. A partir de este modelo, se ponia por delante de toda consideracion del indigena
como una clase o raza aparte, su caracter de ciudadanos argentinos.

9 Si bien los conceptos vertidos por Segato proveen un andamiaje tedrico interesante para
pensar en la intromision del Estado en las sociedades indigenas, existe una larga lista de
autores/as y trabajos que dan cuenta de la enorme complejidad existente y las relaciones,
por momentos fluidas y por momentos conflictivas, entre las sociedades indigenas y la
sociedad no indigena (Tamagnini y Pérez Zabala, 2002; Navarro Floria y Nacach, 2004;
Roulet, 2006 y otros), asi como de los tipos de agencia indigena desplegada en el contexto
previo y posterior a campafnas militares de anexion territorial (Delrio, 2005; Briones et al.,
2005). Varios de estos trabajos problematizan un escenario que muchas veces observamos
se simplifica en antes y después; y esgrimen argumentos sobre la continuidad de la situacion
(neo)colonial de los pueblos indigenas luego de las campafias militares, las politicas aplicadas
a lo largo del siglo XX.

10 Sostengo que estas formaciones locales, si bien entran en contradiccion con la idea de
Estado homogéneo, no obstaculizan su construccion. Briones sigue a Yudice para afirmar que
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En términos de sexualidad, la estructuracién de otra ética religiosa
reemplazé los sistemas religiosos-étnicos y promovié el ocultamiento
y el rechazo de précticas que antiguamente estaban totalmente natu-
ralizadas (Gémez, 2004)."* La agencia politica de los hombres fue po-
tenciada por las diferentes agencias estatales y no estatales al tiempo
que las mujeres eran confinadas al espacio doméstico. Trascender esos
espacios supuso un compromiso con subjetividades que ponian en ten-
sién los propios discursos reivindicativos de las comunidades indigenas.
Las exigencias de las mujeres y los discursos hacia lo que consideraban
violencia parecian resquebrajar el orden comunitario y la supervivencia
identitaria y no dejaban paso a la continuidad cultural y la superviven-
cia del grupo (Gémez, 2013). La matriz punitiva de la modernidad y
las presiones impuestas por el colonizador introdujeron prejuicios, cos-
tumbres y tradiciones que, en la misma complejidad del proceso histé-
rico, fueron percibidos por muchas comunidades indigenas como parte
de la costumbre y la tradicion (Segato, 2011).

A partir de aqui, el género y las sexualidades adquirieron deter-
minados y determinantes significados, contruyéndose los lugares de
subalternidad en relacién con los cuerpos (Felitti y Queirolo, 2009).
La construccién cultural del género se inscribié en amplias tramas de
dominacién social e ingresé en las subjetividades a partir de estructu-
ras de pensamiento binarias signadas por la clasificacién, la taxonomi-
zacién jerdrquica y los criterios histéricamente situados de normalidad
(por ejemplo, Foucault, 1996).

El andlisis que se desprende en los apartados subsiguientes aspira
a recuperar historicidad y a complejizar un escenario actual que, lejos
de ser universal en lo que a ESI se refiere, nos cuestiona desde multiples
dimensiones y nos invita a pensar en nuevas propuestas y estrategias de
trabajo contextualizadas.

“todo entorno nacional se halla constituido por diferencias, que son constitutivas de la manera
como se invoca y se practica la cultura” (Yudice, 2002: 61, cit. por Briones, 2005: 24).

11 Es casi imposible indagar en el rol de la ESI asi como de otros programas del Estado sin
tener presente como la mayoria de las comunidades indigenas del Chaco argentino estan
atravesados por El evangelio. Discusion sin duda interesante que permea estas realidades,
que ya ha sido planteada por gran cantidad de investigadores (entre otros, Wrigth, 2002) y
que choca con los presupuestos laicos de la ESI. Sin embargo, y en esta etapa inicial, es
importante comenzar a desandar caminos coloniales que aun perviven en las subjetividades
del Estado, sin dejar de tener presente que esta es una discusion que es necesario.
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“La naturaleza se revela en forma de catastrofe” 12

En su afin por deconstruir la historicidad del sistema capitalista liberal
normalizador, el contexto actual de las politicas publicas en materia de
ESI y su institucionalizacién supone, paradéjicamente, un Estado que
regule, administre y legitime los derechos amparados por ley

desde una hegemonia que propende al ejercicio de la ciudadania sexual y de
género basada en principios democraticos, de autodeterminacion, libertad e
integridad en el marco de los DDHH’s (...) concebidos en el contexto de las
sociedades modernas occidentales (Elizalde, 2014). 13

En tanto narrativa maestra de la nacion (Segato, 2004: 6), el texto de
la ley establece:

el poder nominador del Derecho, entronizado por el estado como palabra autori-
zada [capaz] no solo de regular sino también de crear, de dar estatus de realidad
a las entidades cuyos derechos garantiza, instituyendo su existencia a partir del
mero acto de nominacion (Bourdieu, 1989: 238, cit. por Segato, 2004: 6).

La moral social hegeménica parece volver a elevarse con la fuerza de
la legitimidad y, desde un estatuto de nueva superioridad, no reconoce,
ni dialoga, ni negocia con el resto de las comunidades morales que ha-
bitan la nacién.

El anilisis de los lineamientos curriculares para la Educacién Sexual
Integral de ESI nos ayuda a pensar en cémo, por un lado, la misma /esra
de la ley sustenta contradicciones y habilita posibilidades. Por el otro,
cémo se va configurando el cardcter de las pricticas implementadas.
De esta manera, si bien aparece claramente la necesidad de construir
una “identidad nacional plural y respetuosa de la diversidad cultural”,
de asumir actitudes flexibles y respetuosas “en relacién con los modos

12 Este titulo es parte de una expresion que escuché a un docente gom en la capacitacion
masiva a la que asisti en Chaco. Con esta afirmacion el docente aludia a lo que podia suceder si
las nifias y jovenes indigenas acudian a la escuela en momentos en que estaban menstruando.
Es importante destacar que dicha frase se explica en el contexto de la discusion del taller.
Todas las voces entrecomilladas de este apartado son parte de ese espacio de trabajo y de los
debates generados en su interior. Esté presente —y para continuar con la reflexion— el hecho
de que los capacitadores/as pueden no conocer estas dinamicas culturales e incluso pueden
negarlas conciente o inconcientemente como posibilidad previo al dictado del taller. Quizas
sea interesante pensar en espacios de formacion de formadores previos a las instancias de
capacitacion en territorio, ya que contamos con amplios estudios e incluso experiencias de los
mismos docentes aborigenes que plantean para toda la region del Gran Chaco y de diferentes
maneras, como la interaccién con el mundo no humano debe estar regulada porque los duefios
son excesivos, andmalos y estan fuera de toda sociabilidad ordinaria. Seguir los érdenes de la
tradicion tiene que ver con el pacto que debe establecerse con el mundo no humano, fecundo
pero al mismo tiempo peligroso, inmoderado, voraz y superabundante (Lopez, s/f).

13 Comunicacion personal.
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de vida, creencias, intereses y particularidades culturales y étnicas —y
que- la valoracién de lo propio no signifique la negacién de los otros”
(Ministerio de Educacién de la Nacién, 2008: 34), en la prictica muchos
discursos, representaciones e imaginarios de la alteridad acuden a res-
tituir las esencias ancestrales, primigenias y primordiales.** Asimismo,
el enunciado que asume que los objetivos de los aprendizajes comunes
y obligatorios que deberdn ser incorporados a cada escuela estdn res-
paldados por el conocimiento cientifico (Ministerio de Educacién de
la Nacién, 2008: 16) pareceria contradecir el argumento anterior. Tal
punto de vista parte del supuesto de la existencia de un conocimiento
legitimo —el conocimiento cientifico—, que se presenta a si mismo como
extraterritorial y obtura la posibilidad de otras formas de construccién
del conocimiento en materia de cuerpo y sexualidad.

De esta manera, por ejemplo, se ignoran las significaciones y prac-
ticas respecto de la corporalidad qom y cémo estas son recreadas en
distintos contextos y circuntancias. Un ejemplo lo constituyen las
practicas rituales de la primera menstruacién, temdtica que surgié
fuertemente en la capacitacién (ver nota 12). Las prohibiciones es-
tablecidas para los hombres y la reclusién de las mujeres expresan
el modo en que es pensada la persona en momentos especificos de
transformacién de su cuerpo: la mujer “se vuelve un espacio de tran-
sicién abierta a otros seres humanos y no humanos” (Tola, 2012: 147).
Desde la dimensién ontolégica, el ritual de la pubertad —que por otra
parte no es lineal y supone lugares de dinamismo discursivo, fractu-
ras y contradicciones, vinculados a los contextos y los sujetos- nos
permite comprender cémo los qom conciben los regimenes de cor-
poralidad. Siguiendo a Tola (2012: 151): “El cuerpo es un cuerpo hu-
mano y sexuado —o mds precisamente, la persona corporizada adopta
regimenes de corporalidad ligados a la condicién de humanidad y a la
condicién sexuada— mediante las intervenciones graduales, colectivas,
de humanos y no humanos”.”®

La necesidad de “modificar determinadas précticas”, afirmacién
taxativa que impide pensar que “cambio no necesariamente implica

14 Esto es algo que también ocurre en las organizaciones indigenas y en muchos espacios
de participacion indigena que he presenciado; incluso de dirigentes que comienzan a formar
parte de los estamentos del Estado en educacion, como es el caso de la provincia de Chaco.
Suelen escucharse frases que remiten a la pureza indigena, a momentos de un tiempo pasado
siempre idilico respecto de un presente que en muchas ocaciones se constituye como tal con
la Conquista de América o la consolidacion del Estado, hacia fines del siglo XIX. Simbolos de
opresion histérica mas allé de los sujetos que trabajan en el presente, estas formas de inscribir
su propia alteridad frente al Estado tiene que ver también, con la necesidad de reafirmar una
identidad por oposicién.

15 Son muchos los trabajos que exploran las regulaciones pasadas y presentes en torno a la
primera menstruacion en grupos del Chaco, especialmente gom. Entre otros, Gémez (2006);
Citro (2008); Gémez C. (2010).
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pérdida”, aparece en un escenario donde la construccién del conoci-
miento indigena y su dimensién ontoldgica se inscriben dentro del
“pensamiento magico”y el Ambito de las “supersticiones”y “creencias”.
Las expresiones citadas refieren a un momento puntual vinculado a
una tensién implicita, entre el derecho a la escolaridad y el derecho a
la identidad, en los momentos en que las estudiantes qom se ausentan
de la escuela durante el tiempo que dura la menstruacién. Al margen
de otro interrogante que surge, que tiene que ver con hasta dénde las
jévenes indigenas hoy conciben las normas como propias (el “siempre
fue asi” que exponen algunos docentes), lo que se observa son dos pos-
turas —la segunda tratando de matizar la primera por el énfasis otorga-
do a ciertas pricticas como irracionales y causantes de la vulneracién
de derechos establecidos por ley—. Esta situacién concreta provee un
marco interesante para pensar como, si bien en materia de derechos es
cierto que la sociedad ha alcanzado ciertos consensos, también lo es
que, en los ambitos microscépicos vinculados a la escuela y en el espa-
cio macropolitico de la gestién, hay saberes auzorizados y saberes des-
autorizados. O, para decirlo con otras palabras, hay saberes mds autori-
zados que otros. Para Foucault (2000: 21), los saberes sometidos refieren
a “toda una serie de saberes que estaban descalificados como saberes
no conceptuales, como saberes insuficientemente elaborados: saberes
ingenuos, saberes jerirquicamente inferiores, saberes por debajo del
nivel del conocimiento o de la cientificidad exigidos”. Como finalmen-
te es una extrafia paradoja querer agrupar los saberes sometidos con los
contenidos del conocimiento meticuloso, erudito, exacto, técnico, de lo
que se trata es de “poner en juego unos saberes locales, discontinuos,
descalificados, no legitimados, contra la instancia tedrica unitaria que
pretende filtrarlos, jerarquizarlos, ordenarlos en nombre de un cono-
cimiento verdadero, en nombre de los derechos de una ciencia que
algunos poseerian” (Foucault, 2000: 22).

En este punto tenemos que tener presente que, ain en un marco
de ampliacién de derechos y de grandes conquistas en materia edu-
cativa, todos somos herederos de lo instituido. Las estructuras del
Estado son también fruto de la historia. De una historia hecha por
sujetos. El desenlace de las politicas publicas son, finalmente, resul-
tado de decisiones de hombres y mujeres que llevan consigo sus pro-
pios esquemas de percepcidn, sus propias categorias cognitivas, sus
propios intereses y anhelos. En este sentido, la apertura de espacios
de articulacién y trabajo colectivo depende de una multiplicidad de
factores, imposibles de concebir sin una perspectiva multicausal. Por
eso considero imprescindible restituir un anélisis microscépico de
las redes que el poder instituye y a través de las cuales circula (como
Foucault, 2000), que de alguna manera nos ayudard a no indignarnos
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y frustrarnos rapidamente al constatar que las cosas que son no nos
parecen adecuadas.'®

Estas concepciones recrean el espacio de la capacitacién como un es-
pacio de poder, en la medida en que el/los tallerista/s se instituyen y son
instituidos como voces legitimas en la temdtica. Asi, permeado muchas
veces por un imaginario acerca de la presencia de “la Nacién”en territo-
rio y los mitos que se construyen respecto de su presencia y la importan-
cia que al parecer detenta para los actores locales como dmbito magno
de legitimidad, los docentes indigenas comienzan a autoconvencerse de
la importancia de la EST y, en el relato, va perdiéndose la posibilidad de
interpelar la ESI desde la etnicidad. El miedo a “invadir nuestra cultu-
ra”, la necesidad de “consultar con los ancianos” y “pedir permiso a la
comunidad” se convierte en un inconveniente a resolver por los propios
docentes cuando vuelven a las escuelas en sus comunidades. El hecho de
que “estamos dentro del sistema, la ESI es ley y hay que darla” o, en otros
casos, “es algo que baja de Nacién y es asi”, pareceria atentar contra las
propias necesidades comunitarias. Se deja entrever “el reconocimiento
de la legitimidad de la cultura dominante”y al mismo tiempo “la ilegiti-
midad de [la] propia cultura”a partir de la interiorizacién de “disciplinas
y censuras que cuando adquieren la forma de autodisciplina o autocen-
sura sirven mejor a los intereses, materiales o simbdlicos, de los grupos
o clases dominantes” (Bourdieu y Passeron, 1970: 56).

Queda casi como una nota al pie el hecho de que “dentro de nuestra
cultura también tenemos conocimientos” y el discurso ve sus fisuras. Si
por un lado, el tema de la naturaleza revelada ante las mujeres que salen
de sus casas cuando menstrian “es parte de las creencias de nuestros
ancestros” y por lo tanto “de nuestra cosmovisién”; por el otro, esa cos-
movisién que debe conservarse en tanto parte de la identidad qom “a
nosotros nos hizo mucho mal”. Y aunque las escuelas a las que asisten
estos docentes han resue/to momentineamente este tema: a las chicas no
se les pasan las faltas y se envian trabajos que deben ser entregados a la
vuelta al colegio, la mirada del Estado continta siendo la de la vulnera-
cién de un derecho y la de una prictica escindida de la Gnica epistemo-
logia posible: el conocimiento cientifico, ya que “la ESI es ciencia”y “en
los cuadernitos estd todo”."

16 Tenti Fanfani (2014). Comunicacién personal.

17 Lejos de esto, algunas metodologias de acercamiento a la tematica han puesto en relieve,
a través de los aportes de mujeres wichi del Departamento Ramoén Lista de la provincia de
Formosa, como puede llegarse “a una confluencia de los saberes propios de los distintos
universos conceptuales que coexisten de manera sincrética y dinamica, tanto de la cultura
tradicional wichi, como de la vision cristiana protestante y de los conocimientos de la medicina
occidental” (Menna et al., 2014:13). En este proceso de reflexion, “tratdbamos de entendernos.
En algunas ocasiones no podiamos porque entraban en conflicto estas distintas visiones y las
diversas miradas quedaban planteadas. Pero se lograba atravesar esta etapa entendiéndola
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““Educacion Intercultural Bilingiie. Problemas para abordar
la ESI”'8

En funcién de lo analizado en los apartados anteriores, me detengo
ahora en cémo estas tensiones o situaciones asociadas al abordaje de
la ESI en las escuelas donde asisten nifias/os y jévenes indigenas, se
reproducen en dmbitos de gestién politica. Curiosamente, o no, en el
actual proceso de reemergencias étnicas, los indigenas vuelven a quedar
vinculados a las ideas de barbarie. La temitica que atafie a estos pueblos,
en muchas ocasiones inscritos en los sentidos sociales como alteridad
politica, termina sin abordarse. Por desconocimiento, por miedo, por
extrafieza, por ajenidad. Un ejemplo: en la provincia de Salta, ante un
complejo escenario de paros docentes a lo largo de 2014, supervisoras de
Nivel Primario decidieron enviar una encuesta a los directivos de las es-
cuelas para que respondieran de qué manera se abordaba la ESI en cada
uno de los establecimientos. De entre las respuestas enviadas por correo
electrénico, aparecieron afirmaciones como estas: “Hay dificultades en el
abordaje de la ESI por la cultura de la zona” (Santa Victoria Oeste), “A
pesar de la cultura, se observé cierta fluidez en los nifios” (San Antonio
de los Cobres), “Comentan los directivos que hay lindos proyectos de
ESI, pero se ven dificultados por la cultura” (Tartagal). Las localidades
de Santa Victoria Oeste y San Antonio de los Cobres corresponden al
pueblo kolla y en Tartagal hay comunidades y/o miembros del pueblo
wichi, chorote, guarani y quechua.

Parece asumirse que los argumentos culturalistas/particularistas que
consagra cierta antropologia son la norma de las précticas de los indige-
nas. La pauta cultural supondria, prima facie, que toda prictica —en este
caso las vinculadas a la sexualidad, especificamente referidas a la inicia-
cién sexual—“porque es cultural, estd permitida”y que “por pauta cultural
[los indigenas] justifican cualquier cosa”. Tales afirmaciones, ademids de
desconocer la pluralidad de situaciones y dimensiones sociohistéricas

como una riqueza mas que una division entre las mujeres. Tratdbamos de evidenciar la
legitimidad de cualquier pensamiento y el derecho a existir y ser respetado” (Menna et al.,
2014:13).

18 Esta afirmacion forma parte del registro de una mesa nacional de ESl realizada en la provincia
de Salta. Lo interesante que aparece aqui es como una discusion mucho mas amplia que gird
en torno a una préctica de iniciacion conocida como la rameada, practica que aun subsiste
en algunas comunidades kolla de la regiéon y que consiste en la decision de los hombres de
elegir e iniciar sexualmente a las jovenes sin necesario consentimiento y a menudo de manera
violenta, se incorpora en el registro con una sola frase que identifica o la imposibilidad o la
negacion para tratar determinadas préacticas guiadas por el consentimiento de la costumbre.
Incluso cuando, como fue este caso, la discusion sobre esos consentimientos “de antes” habia
sido deconstruido desde la misma comunidad a partir de una produccion audiovisual que se
proyecté en dicha mesa de trabajo.
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que deben tenerse en cuenta a la hora de analizar las practicas, convali-
dan una moral social hegeménica totalizadora atravesada por una idea
de cultura como patrimonio fijo e inmutable, como totalidad abstracta,
cosificada, detenida en el tiempo y generalizada a partir de tematicas
muy puntuales y de ninguna manera universalizables."” Comienza a caer
por su propio peso que los indigenas son, una vez mds, la méxima alte-
ridad de un Estado de Derecho.?

Se restituye asi la dimensién del diferente; un eterno retorno al esen-
cialismo se apodera del espacio nacional y local, y no nos permite ir
mis alld en el andlisis y la praxis de ESI. El ofro parece interpelarnos
desde una disidencia enigmadtica y negadora del movimiento universal
de los DD. HH., cuestionando las bases de nuestra propia moral para
redisefiarnos. Y si bien existe en la actualidad un giro hacia la visibilidad
indigena por distintos actores estatales y no estales, también hay nuevas
formas de imaginarla y representarla que pocas veces tienen en cuenta
que las subjetividades indigenas no son homogéneas y tienen que ver
con distintos recorridos histéricos, politicos y culturales (por ejemplo,
Goémez, 2013).

“Partir de lo propio”: Una propuesta

Comienza a instalarse un nuevo debate que atraviesa la discusién que se
estd dando en torno a la construccién de ciudadania. Juan Pechin (2014)
nos interroga en este sentido: ;Desde qué trama de derechos se exploran
los géneros, las sexualidades, los cuerpos y las maneras de presentarse
y mostrarse a unx mismx frente a Ixs demds? Si, siguiendo a Bidaseca
(2014), todo andlisis debe necesariamente situarse en la configuracién
local, regional y global de luchas y poderes, y es preciso orquestar, desde
los bordes y con los pies puestos en las condiciones reales de nuestra
existencia, operaciones tedrico-discursivas que subviertan los “pactos de
lectura hegemonica’y los desvie hacia resignificaciones locales (Richard,

19 Mirada que cuenta, ademas, con la anuencia de algunos casos que han adquirido cierta
notoriedad medidtica y marketing antropolégico. Requerimos de discusiones més serias en
lo referente a la relacion universalismo-particularismo asi como en avanzar en mecanismos
mas abarcativos y verdaderamente genuinos en lo que respecta a las politicas publicas
interculturales en donde, ademas de la educacion, se involucren la salud vy la justicia, por no
mencionar la cuestion territorial.

20 Para un sugerente andlisis sobre un término tan utilizado y tan ambigio como el de
identidad remito a Restrepo (2007). Es interesante ver como, finalmente, las marcaciones
respecto de las identidades y alteridades descansan en una mirada decimonénica de cultura,
que a su vez la reduce como sinénimo de identidad. Nos debemos amplios debates sobre
como desandar estas clasificaciones y representaciones que reposan en un acto de “violencia
epistémica” (Restrepo, 2007) y que no permiten entender la cultura asi como las identidades
COMO Procesos en cuya base esta el dinamismo.
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2007), necesitamos cuestionar y desnaturalizar los sentidos sociales
construidos histéricamente respecto de la alteridad.

En esta direccion, se hace necesaria una propuesta pedagégica que
reconozca y problematice, seguramente mediante dispositivos mds
pequeiios de taller, tanto la insercién de los pueblos indigenas en la
atmésfera colonial moderna (Segato, 2011) como los entramados de
dominacién en los cuales se inscriben las précticas y discursos indige-
nas, atendiendo particularmente a los contextos sociales y culturales.
Un abordaje de estas caracteristicas, deberia tender progresivamente
a recuperar la historicidad de la propia sexualidad,? indagar en las
formas en que las narrativas estin mediadas, condicionadas y reconfi-
guradas desde “el tiempo de los antiguos” hasta el presente (Gordillo,
2006; Goémez, 2012). Paralelamente, tal aproximacién contribuiria a
recepccionar las demandas y las necesidades comunitarias, propician-
do una participacién indigena en la capacitacién y toma de decisiones
respecto de cémo trabajar la ESI. Este podria ser el marco para esta-
blecer prioridades y de la mano, sentar las bases para acuerdos intersec-
toriales significativos que incluyan organismos de salud, universidades,
etc.”? Desde este lugar el capacitadxr y/o el agente del Estado es un
etnégrafo, un observador que habilita, en esa observacién y escucha, la
generacién de espacios, la investigacién propia sobre lo propio y la au-
tonomia para poder discutir estas temdticas —con todas las dificultades
y complejidades que conlleva y que exceden este andlisis— en las propias
comunidades. A partir de aqui la escuela se convierte en un espacio de
sistematizacién de los conocimientos indigenas y se desacraliza, por lo
mismo, el rol de los especialistas —en general, antropélogos— como tini-
cos descriptores del saber de los oz7os.

Paralelamente, es necesario “abrir espacios de confianza”, pero tam-
bién en la sociedad no indigena,” con el objetivo de desmitificar pro-
gresivamente las construcciones estereotipadas de la alteridad que aun
persisten. En este mismo sentido, precisamos generar procesos de me-
moria y responsabilidad histérica, orientados a reconocer el valor de las
experiencias para la construccién nacional, colectiva y personal.?*

21 La historicidad local supone que la unidad del grupo se re-negocia en funcion de las
coyunturas especificas. Gémez (2014). Comunicacién personal.

22 Por razones de espacio y de elaboracién no me detendré aqui en los objetivos y en la
estrategias especificas a desarrollar, que por otro lado ya han sido presentadas para su
discusion en los espacios correspondientes. Queda planteada la necesidad de profundizar
sobre este tépico en futuros trabajos.

23 En este sentido, coincido con Boaventura de Souza Santos (2002) para quien la conversacion
transcultural implica que cada pueblo esté dispuesto a exponerse a que el otro le muestre las
debilidades de sus concepciones y le apunte las carencias de sus sistemas de valores.

24 Marieta Quintero (2014). Comunicacion personal.
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A modo de cierre

La alteridad ha irrumpido en el marco de los Estados de Derecho como
una narrativa ofra que interpela, inquietante y extrafia, desde los mérge-
nes. Paralelamente, ha sido y atin hoy es imaginada a partir de represen-
taciones tejidas histéricamente que han permeado los sentidos sociales
que habitan también en el Estado y sus agentes.

La coyuntura actual de ampliacién de derechos se encuentra ante
un dilema respecto de los pueblos originarios: ;Cémo llevar adelante
propuestas verdaderamente significativas y situadas que tengan un im-
pacto en la realidad local, resignando algunos irrenunciablest® ;Cémo se
presenta y se autorrepresenta un Estado que, volviendo a la idea de orden
pre=intrusion expuesta por Rita Segato, fue responsable de un proyecto
histérico que desestructuré las naciones indigenas, fracturd y destriba-
liz6? ;Cémo resuelve el Estado la ambivalencia de promover derechos
universales al mismo tiempo que reconoce la preexistencia étnica y cul-
tural de los pueblos indigenas argentinos? ;Cémo dar un salto cualita-
tivo para percibir, a partir de este reconocimiento, a los pueblos como
vectores histéricos de una historia en proceso? (Segato, 2011).

En este punto, coincido con Pechin en que el programa de ESI tiene
como crucial desafio “reflexionar criticamente sobre las practicas peda-
gogicas que, en tanto buscan la normalizacién compulsiva de las dife-
rencias, contindan clasificando y estratificando anormalidades y anor-
males” (Pechin, 2014).2

Si entendemos la ley como la imposicién de los cédigos hegeménicos
de una época, su legitimidad dependerd, en ultima instancia, de un pro-
ceso de negociacién y lucha por los significados que reconozca, en este
contexto, la pluralidad de voces que la permean. Siguiendo el hilo de la
argumentacién, como el mismo Estado que introdujo el desorden no
debe stbitamente retirarse deberd hacerse cargo de su propia reformu-
lacién. Asumir el pensamiento mestizo (Gruzinsky, 2002) supone con-
cebirnos como lo que en realidad somos: sujetos que viven en tiempos
de explosién identitaria. Fragmentos y desgarros que necesitan sanar, en
términos de reparacion, el tejido histérico en toda su dimension.

Ahora bien, tampoco podemos negar que, a diferencia de otros pai-
ses de Latinoamérica donde algunas discusiones han dado lugar a otros

25 Con este término no hago referencia a la existencia de cuestiones que no deben trabajarse. Muchas
veces los irrenunciables tienen que ver con las resistencias, tables y prejuicios que parten de la
sociedad no indigena. En todo caso, la introduccién de la palabra se sustenta en el particular
interés que tiene este escrito de generar espacios de trabajo colectivos para pensar en nuevas
estrategias y metodologias de abordaje cuando, ademas, se trata de grupos atravesados por
multiples colonialidades que exceden los patrones de deconstruccion meramente occidental.

26 Comunicacién personal.
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sistemas normativos de resolucién de conflictos al interior de los espa-
cios comunitarios (Sierra, 2010), en Argentina ain estamos en los ini-
cios de un debate complejo que tiene su génesis en la misma historia del
Estado nacién. Como intelectuales que trabajamos en dmbitos estatales
—universitarios y no universitarios— tenemos la responsabilidad de que
esos debates sucedan y que puedan exceder los espacios consagrados a la
legitimidad cientifica que cuentan con sus propias formas de autovalida-
cién, inclusién y exclusion. Tal vez se acerque el tiempo de complejizar
la perspectiva del Derecho, en general, y los derechos sexuales y repro-
ductivos, en particular, para poder pensar que, si bien las leyes cristalizan
momentos y movimientos histéricos de las sociedades, el acceso a los
distintos, disimiles y propios lugares de enunciacién (Bidaseca, 2010)
serd el que garantice verdaderas experiencias de interculturalidad. De
aqui, considero necesario “construir un pensamiento que parta del borde
entre la episteme occidental y las epistemes de los pueblos colonizados, e
instale a América Latina y los llamados paises del Tercer Mundo co-
mo lugares legitimos de enunciacién no pretendidamente universales”
(Bidaseca, 2010: 23, resaltado en el original).

En este sentido, habilitar la reflexién sobre la propia historicidad im-
plica pensar también en la escena escolar como espacios intersticiales o
espacios de fuga a partir de los cuales necesitamos crear las condiciones
genuinas que potencien una democracia dialégica y la puesta en acto de
un campo de interlocucién (Elizalde, 2014).

Tensar la idea de lo universal y lo particular, entendiendo que la es-
pecificidad —en este caso la identidad étnica— no corroe la idea de lo co-
mun sino que aporta a la comprensién de la diversidad en tanto riqueza,
nos permitird dejar de ver a los otros (todos los mundos otros) como una
incégnita o como extrafieza, como parte de algo incomprensible y por
lo mismo inabordable. Restituir complejidad a los procesos sociohisté-
ricos que atravesaron los pueblos indigenas y que marcan su identidad
presente es algo que excede a la ESI pero que encuentra en ella una
excusa mds que interesante para indagar con ellos sobre los sentidos de
las précticas sociales histéricamente situadas.
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