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RESUMEN

Los grupos romanies en Colombia han reflexionado sobre la representacién popular de
sus vidas incluso antes de ser reconocidos como un grupo étnico oficial. Las organizacio-
nes romanies colombianas desde sus inicios han provocado un didlogo sobre los estereo-
tipos negativos con los que conviven en su vida cotidiana. El presente articulo muestra
cémo el inicio de sus negociaciones con el Estado en 1997 también marca un cambio
en las estrategias que las familias romanies han utilizado para adaptarse a la vida en el
contexto colombiano, incluida su imagen publica. Los conceptos de representacion, este-
reotipia y performatividad permiten argumentar una vision critica de la divisién binaria
entre “lo gitano”y lo “no-gitano”, como parte de la experiencia romani. El argumento se
sustenta en el trabajo de campo del autor en Bogotd y otras ciudades colombianas desde
el afio 2006 hasta el presente. La descripcién etnogrifica se materializa en momentos
empiricos, vifietas que muestran la negociacién entre multiples actores sociales del signi-
ficado de la divisién entre “nosotros”y “los otros”, a través de la constante (re)produccion
y transformacién de dichos estereotipos sobre “lo gitano”. El articulo busca iniciar una
conversacién que vaya més alld de la estereotipia en el trabajo con familias romanies en
América Latina, examinando la importancia contextual de estas narrativas.

Palabras clave: Representacion, estereotipo, performatividad, etnicidad, Pueblo
Rrom.

“iGypsyness” and the Rrom: Representations, Stereotypes and Performativity in the
Romani Ethnic Recognition Process in Colombia

ABSTRACT
Romani groups in Colombia have debated on the popular representations of their
lives even before they were officially recognized as a distinct ethnic group. Colombian
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Romani civil society organizations have taken it upon themselves since their inception
to instigate dialogue about the negative stereotypes with which they coexist in daily
life. This article sustains that the negotiations with the state which established Romani
People as an ethnic minority in 1997 marked a shift in the strategies through which
Romani families have adapted to the Colombian context, including their public im-
age. Grounded in the concepts of representation, stereotypification and performa-
tivity, the text sustains a critical perspective on the division between “gypsyness” and
“non-gypsyness” that is part of the Romani experience. The argument is based on the
author’s fieldwork in Bogota and other Colombian cities from 2006 until the present.
Ethnographic description is brought to the text through empirical moments, vignettes
that demonstrate the co-construction of divisions between “us” and “them” through the
constant (re)production and transformation of stereotypes about “gypsyness”. The ar-
ticle seeks to initiate a conversation that goes beyond creation of stereotypes of Romani
families in Latin America by critically examining the contextual relevance of narratives.
Keywords: Representation, stereotype, performativity, ethnicity, Roma People.
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Introduccion

Los dias 13 y 27 de junio, y el 4 de julio del 2020 se llevaron a cabo tres conver-
satorios virtuales' centrados en la representacién del Pueblo Rrom en Colombia
y el mundo. Las sesiones giraron en torno al anilisis de piezas audiovisuales,
como peliculas, cortos documentales y videos musicales. Por primera vez en
el entorno colombiano, en parte gracias a la cuarentena impuesta por el nuevo
coronavirus, se reunian estudiantes de antropologia, representantes de las auto-
ridades Rrom, jévenes romanies, artistas y académicos a conversar sobre la ma-
nera como estas piezas podian ayudar a entender la situacién del Pueblo Rrom
en Colombia y de las familias que lo componen. Incluso, estos trascendieron el
contexto nacional, cuando Rrom que viven en paises como México y Estados
Unidos se unieron a las charlas virtuales. La plataforma Zoom permitié que
quienes asistian pudieran aportar y hacer preguntas de una manera mas cercana.
Las sesiones revivieron la importancia de entender cémo se percibe al Pueblo
Rrom en Colombia, luego de mas de dos décadas de su reconocimiento frente al

1 Sesiones del cineclub Crédito al Ojo, organizado por estudiantes de antropologia de la U.
Externado de Colombia.
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Estado, y cémo las familias romanies se han posicionado frente a estas percep-
ciones y representaciones.

La dltima sesién, dedicada a la musica y la danza romanies, dio lugar a una
conversaciéon animada que contrapuso experiencias de artistas, estudiantes, aca-
démicos y miembros de familias romanies; categorias no necesariamente exclu-
yentes. Se daba entonces la posibilidad de un encuentro entre las personas que
han encontrado las ideas y expresiones de “lo gitano” como inspiracién artistica
y estética, miembros de familias y organizaciones Rrom en el pais que conside-
ran estas expresiones como parte de su experiencia, identidad y sensibilidad, y
académicos que se han dedicado a entender el contexto y significado de estas
expresiones. El encuentro permitié ahondar tanto en la multiplicidad de sus
manifestaciones artisticas y las técnicas de ejecucion, como en su relacién con
la historia de los grupos romanies que las han hecho posibles. El didlogo revel6
nuevas perspectivas para cada participante, poniendo en evidencia las diferentes
capas de sentido que hay en una manifestacion artistica. Siempre estuvo presen-
te una idea casi literaria de “lo gitano”, un tropo que denota una manera “gitana”
de hacer las cosas en espacios como el arte, en este caso la musica y la danza.
Esto en contraposicién a los significados atados a historias especificas de grupos
romanies en diferentes contextos que se iban construyendo en la medida en que
cada participante aportaba su experiencia desde su posicién particular, atravesa-
da de sus conocimientos pricticos, estéticos, académicos, politicos, entre otros.
Fue este encuentro el que motivé este escrito sobre el recorrido que ha tenido la
representacion del Pueblo Rrom en las ltimas dos décadas.

Desde el inicio del trabajo antropolégico con familias romanies en Colombia,
las conversaciones han incluido menciones explicitas al papel de la representa-
cién en su proceso de reivindicacién étnica en el pais. Desde entonces, quienes
investigan han sido interpelados sobre el porqué de la investigacién etnogrifica
desde la academia y el cémo serian presentados los resultados de técnicas de ob-
servacion, entrevistas y acompafiamientos. Antes de los acercamientos descritos
mis adelante ya habia habido problemas éticos con antropélogos que habian
recurrido a modelos y tropos simplistas, junto a generalizaciones indebidas, para
explicar lo registrado durante periodos de observacién-participante. De alli en
adelante las experiencias de campo siempre estuvieron mediadas por una suspi-
cacia fruto no sélo de la documentada historia romani de exclusién y marginali-
zacién, sino de las experiencias concretas de las familias y organizaciones Rrom
en Colombia con la academia, la prensa y el Estado, las cuales han reproducido
ciertas imdgenes negativas.

Este articulo busca establecer un acercamiento critico al uso de estas repre-
sentaciones en la reivindicacién étnica Rrom en Colombia. En este contexto, las
representaciones no sélo afectan la vida cotidiana de las familias que viven en el
pais, sino que gracias a su inclusién como grupo étnico diferencial, utilizando la
jerga estatal, tienen consecuencias publicas y politicas concretas. El énfasis del
articulo no es una revisién de la literatura sobre grupos romanies y cémo son
representados, sino la creacién de un marco util para entender el cémo se da esta
relacién en contextos locales colombianos. El texto retoma entonces los prime-
ros acercamientos publicos entre las familias romanies, el Estado, y el publico
en general, los cuales se dieron hace mds de una década, y los pone en un marco
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contempordneo de andlisis. Para este propésito, se describird una puesta en es-
cena creada para el Dia del Pueblo Rrom, el 8 de abril de 2008, la cual mostrard
como esta representacion toma lugar en un espacio concreto. Esta escena se
pondri en didlogo con encuentros y eventos que han ocurrido desde entonces, y
con un lente teérico informado por tendencias similares en otros contextos que
forman parte de la dispersién romani.

La primera seccién se concentra entonces en hacer una contextualizacién de
la situacién actual de las familias romanies que viven en Colombia, y de cé6mo
ha sido su representacién publica en el pais. La segunda parte profundiza en
el marco conceptual de la reflexidn, a partir de teorias sobre la representacion,
la estereotipia y la performatividad utiles para pensar el caso colombiano. La
tercera parte se enfoca en la descripcién etnografica de momentos en los que las
familias tuvieron que lidiar con estas representaciones en su experiencia vivida
de eventos publicos y puestas en escena. Estas vifietas fueron registradas desde
el 2006, a través de observacién-participante, entrevistas a profundidad y acom-
pafiamientos. Los periodos intensivos de campo tuvieron lugar en el 2008 (6
meses), 2009-2010 (4 meses), 2012 (3 meses), y 2013 (3 meses); aunque se han
dado acercamientos continuos en este periodo. La mayoria de las observaciones
ocurrieron en la ciudad de Bogotd, aunque algunas de las descripciones reto-
man observaciones realizadas en otros espacios, como Pasto, en el departamento
de Narifio. La cuarta seccién analiza estas vifietas o momentos utilizando los
conceptos de representacion, estereotipia y performatividad, con el 4nimo de
ejemplificar cémo las ideas sobre “lo gitano” s6lo toman significado en la préc-
tica, en contextos donde pueden ser (re)producidas, pero también resignificadas.
Asi, el marco tedrico elaborado se complementa con la posibilidad de entender
el recorrido de las representaciones sobre “lo gitano” en el pais, y qué estrategias
han utilizado las organizaciones romanies para su transformacién.

1. Las representaciones de la diferencia del Pueblo Rrom en Colombia
y su contexto

Es preciso establecer algunos detalles sobre la situacién del Pueblo Rrom en
Colombia. En primer lugar, el etnénimo Rrom? es una palabra que ha resulta-
do del proceso de reivindicacién étnica llevado a cabo por organizaciones que
buscan representar a las familias romanies ante el Estado colombiano. Utilizaré
aqui tanto este nombre, como el término familias romanies, el cual se adapta
mejor tanto a su pluralidad intrinseca, como a la utilizacién del adjetivo roma-
ni, que es la manera correcta de denotar pertenencia en su lenguaje, romanés.
Ocasionalmente escribiré Gitano, con mayuscula, cuando sea necesario referirse
a la autorepresentacion en la vida cotidiana de estas familias en espafiol; a su vez
distinto de “lo gitano”, el conjunto de representaciones sobre estas poblaciones
objeto de este andlisis.

2 En romanés, su lenguaje, Rrom significa tanto hombre (singular masculino), como persona
que hace parte del grupo étnico. Esta ortografia en espanol, prestada de iniciativas en Francia,
marca una distincion entre la /r/ en espafol y su pronunciacion en la variante de romanés en
Colombia, similar a /t/.
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Oficialmente, sélo los ultimos dos censos nacionales han tratado de determi-
nar su namero en Colombia, llegando a 4857 personas en 2005 y 2649 personas
en 2018, respectivamente el 0.012% y el 0.006% de la poblacién colombiana,
estimada en 48,258,494 El primer censo sélo considerd la adscripcién propia,
simplemente agregando una categoria étnica mds. Por otro lado, el mas reciente
buscé la colaboracién con organizaciones como Prorrom y Unién Romani pa-
ra una metodologia mds participativa. Mujeres y hombres romanies recibieron
formacién como censistas presenciales que pudieran hacer el levantamiento de
datos. Aun asi, es necesario tener en cuenta que estas fotografias estiticas de la
poblacién romani no tienen en cuenta sus estrategias méviles, tendencias migra-
torias y el desplazamiento forzado que se ha dado en estas ultimas dos décadas.

Los Rrom sélo han sido reconocidos por el Estado como grupo étnico en
las ultimas dos décadas, gracias a la Constitucién de 1991; aun asi, la presencia
de las familias romanies en el pais ha sido confirmada al menos desde el siglo
XIX. Algunos autores, basados en evidencias de archivo sobre poblaciones de
llovidos y arrochelados, hablan incluso de su llegada durante los primeros afios
de la colonia espafiola (Paternina Espinosa, 2013; Gémez Fuentes et al., 2000).
La historia oral ha contribuido a establecer la llegada de la mayoria de familias
que se autoidentifican como Rrom hacia finales del siglo XIX y principios del
XX (Bereményi, 2007; Acufia Cabanzo, 2020 y 2019). Su llegada coincide con
las continuas migraciones desde el continente europeo, provocada por la dis-
criminacién y exclusion de poblaciones romanies y la posibilidad de encontrar
un nuevo comienzo en las Américas (Acufia Cabanzo, 2018). En general las
familias son bilingties, ya que, hablan espafiol y sus propias variantes v/ach de
romanés (Deman, 2005), y forman parte del subgrupo conocido como kalderash,
aunque hay registros de familias Ludar, hablantes de rumano. No obstante, sus
filiaciones propias mds significativas son la de vitsa, o linaje, y la de kumpania,
o agrupacién familiar asociada a un lugar o que viaja unida. Entre las vizsi se
encuentran los Bolochok, Ruso, Greko, Mighai, Anes, Miklos, Churdn, entre otras
agrupaciones creadas en el cruce transatldntico; entre las umpany, que reciente-
mente han tomado un cardcter institucional, se encuentran las de Bogotd, Pasto,
Cucuta, Bucaramanga, Ibagué, Sahagun, San Pelayo, Sampués, Sabanalarga, y
Envigado (Acufia Cabanzo, 2019 y 2020: 2).

Las politicas multiculturales tomaron fuerza en las décadas de 1980 y 1990
como respuesta a la exigencia del reconocimiento de la diversidad y la diferencia
entre la ciudadania de un Estado-nacién (Taylor y Gutman, 1994; Modood,
2010). Esto ocurriria especialmente en contextos de desigualdad histérica e
inmigracién (Malik, 2015), y con un enfoque en la “politizacién de las iden-
tidades”, que en las Américas “pone en jaque la ideologia mestiza blanquea-
da” como soporte de los Estados nacién postcoloniales (Segato, 2007: 19). En
Colombia, la Constitucién Politica de 1991 retomaria estas iniciativas mirando
hacia adentro. Aunque fruto de una iniciativa estudiantil en un ambiente de
reformas neoliberales y de apertura econémica, la Asamblea Constituyente hizo
un intento por plasmar la histérica realidad diversa y enmarafiada del pais. El

3 Fuente: DANE, Departamento Nacional de Estadistica de Colombia.
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articulo séptimo de la Constitucion, y la legislacién posterior, garantizarian al
menos a nivel normativo el reconocimiento y proteccién de la diversidad étnica
en el pais, respondiendo a décadas de lucha por representacién politica de parte
de las comunidades indigenas, afrocolombianas y negritudes.

Aunque mds detalles al respecto exceden el alcance de este articulo, es preciso
recordar que las teorizaciones y criticas al multiculturalismo han sido conscien-
tes de la representacioén y estereotipia de la diferencia y la alteridad (Modood,
2010; Segato, 2007). El presente articulo ha propuesto, entonces, hacerse pre-
guntas sobre estos “guiones colectivos” (Apiah, 1994: 160) de la etnicidad con-
gelados en el tiempo a través de los conceptos de representacion, estereotipo y
régimen discursivo propuestos mds adelante. Asi, parte de la necesidad de cono-
cer como se ha dado “lo gitano” en Colombia, para darle un contexto discursivo
a las experiencias histéricas del Pueblo Rrom en el pais y sus (re)acciones frente
a este régimen discursivo hegeménico.

Con la creacién del Proceso Organizativo del Pueblo Rrom (Prorrom) en
1997, y mas tarde de Unién Romani, comenzé la negociacién de la extension
de derechos culturales al Pueblo Rrom. Estos fueron reconocidos oficialmente
a nivel nacional a través de los decretos presidenciales 2957 de 2010, y 4634 de
2011, junto a la Ley 1381 de 2010. Su objetivo es proteger la diversidad cultural
del Pueblo Rrom en Colombia y de su lengua, y garantizar su reparacién por las
victimizaciones sufridas durante el conflicto armado. De alli en adelante, ha ha-
bido un esfuerzo sostenido de adaptacion a las pricticas estatales, con el dnimo
de continuar las conversaciones con las instituciones que tienen como mandato
garantizar los derechos sociales y culturales asociados a este reconocimiento.

Como ha sido documentado (Paternina Espinosa, 2013), parte de la razén
por la cual comenzé Prorrom fue precisamente el abuso de representaciones
negativas, contrapartes de lo romantico, por parte de la prensa local en la ciudad
de Bucaramanga. El periédico Vanguardia Liberal public una pequefia nota
avisando a los visitantes del pueblo de Girén que “las gitanas” podrian asaltarles
“en su buena fe y sus bolsillos” (Galeano, 1997). Faltando a la ética periodistica,
la voz de las familias romanies en el drea estuvo ausente en la nota, la cual se li-
mité a reproducir estereotipos de criminalidad. Este seria el detonante para que
finalmente algunos Rrom de la ciudad contactaran a profesionales que pudieran
orientarles en la posibilidad de iniciar un didlogo con el Estado, y manifestar su
inconformidad. Antes de seguir con la descripcién entogréfica, es preciso revisar
estas imdgenes preconcebidas con detalle.

Luego de su llegada al pais, la prensa se referia a la llegada de familias ro-
manies como un evento extraordinario (Buitrago, 1945). Las cronicas de los
afios cuarenta y cincuenta son muy claras en notar la diferencia “gitana’, sus
“rasgos caracteristicos”, describiendo a las mujeres Rrom y sus trenzas como “las
protagonistas de ciertas novelas romdnticas” o “vistosos, multicolores y amplios
faralaes”, y los hombres como “estrellas del cine” y “el sombrero de ala ancha y
su bigote a la antigua”, a su vez distintos por sus “facciones y atuendo tipolé-
gico” (Buitrago 1945; Yepes, 1959). Estas descripciones aparecen entrelazadas
con citas de “la Gitanilla” de Cervantes, o de Garcia Lorca, y con recuentos de
“aglieros” y costumbres consideradas diferentes y especificas (Buitrago, 1945),
confundiéndose con la representacién literaria de “lo gitano”. Aunque ya en
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1945 las crénicas de la revista Cromos anunciaban que los Rrom llegaban en
camién a la ciudad, y ya no en caballos y carromatos, notaban paradéjicamente
su falta de “modernizacion” (Yepes, 1959). También dedicaban apartes a como
su “trashumancia era innata”, y a su “fama de ladrones”, aunque incluso en este
momento los entrevistados aclaraban que “los gitanos no robamos, sino que
trabajamos”.* En parte por este tipo de estereotipos, las familias romanies pre-
firieron no hacerse notar, y dichas descripciones no vuelven a ser comunes sino
hasta la década de90, con el proceso organizativo romani.

Revisando publicaciones periodisticas mds recientes, el proceso de reivindi-
cacién étnica vuelve a enfatizar la opinién de los Rrom entrevistados, transfor-
mando este tipo de piezas que simplemente reproducen estereotipos en escritos
donde se contraponen las imdgenes que trae quien escribe, y las que recibe de sus
informantes. Se contrastan, como en 1959, tradicién y modernidad en las vidas
de jévenes romanies (Abad, 2004), en una especie de lucha contra la “excesiva
modernizacién”y la “asimilacién”’, naturalizando la otredad de lo romani y ale-
gando que han permanecido “alejados” de la sociedad colombiana, sin priorizar
experiencias compartidas como habitantes del pais (Mina, 2008; Vargas, 2006;
Mojica, 2008). Los reportajes hablan de esta “lucha” como si la vida romani se
hubiera quedado en el pasado, excepto cuando hablan de sus organizaciones po-
liticas y sus consecuencias entre las familias (Begue, 2017; Avila Molina, 2017).

La academia no ha estado exenta de este tratamiento ahistérico. Un ejemplo
es el primer articulo sobre los “Gitanos o hingaros” publicado en Colombia,
escrito por Juan Hasler. Aunque la mayoria de las fuentes utilizadas son euro-
peas y del siglo XIX| refiriéndose a algunos Gitanos en Transilvania que todavia
vivian en carpas y tenfan estrategias econémicas méviles, mis de setenta afios
después Hasler insintia que pueden ser aplicadas sin mds a quienes migraron
a las Américas (Hasler, 1970). Okely, en el Reino Unido, ha llamado esta ten-
dencia “el reciclaje de las (mis)representaciones”, de imdgenes de criminalidad y
exotismo tan viejas como la llegada de los grupos romanies a Europa Occidental
(Okely, 2014); un proceso paralelo con la llamada “catacresis”, o la falta de reco-
nocimiento (Theodosiu, 2011: 90) de una diferencia romani aterrizada en la vida
cotidiana, mds alld de supuestos estereotipicos.’ Traido al contexto colombiano,
este argumento puede ser util para entender el uso constante de estereotipos
asociados a “lo gitano”, ademds de la recurrente generalizacién de lo encontrado
en un grupo y/o familia, y en un momento histérico especifico, a todo el Pueblo
Rrom. Prorrom y Unién Romani, desde su formacién, han tenido como objetivo
no sélo reclamar derechos culturales; sino también explorar alternativas a este
tipo de tendencias, buscando un manejo estratégico de estas representaciones ya
existentes, con el dnimo de promover imédgenes mds positivas y un didlogo mds
aterrizado a la realidad de las vidas romanies en el pais.

4 Cronicas encontradas en la Biblioteca Nacional por Jazmin Pabén Rojas, durante el curso
Introduccién a los Estudios Romanies en Colombia, en octubre y diciembre de 2020.

5 Aqui intentos de traduccion de dos términos clave: misrepresentation y misrecognition,
ambos notando no necesariamente una falta de representacion o reconocimieniento, sino mas
bien su existencia sobre bases estereotipicas, generalizadoras y frecuentemente erréneas.
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2. Representaciones, estereotipos y performatividad: “lo gitano”
en la practica

Discusiones anteriores en el caso colombiano han notado la relacién intima en-
tre representaciones sociales, estereotipia y etnicidad (Acufia Cabanzo, 2008;
Bereményi, 2007; Mirga-Kruszelnicka, 2016: 337). Parto aqui de entender la
representacién como la manera en que se produce significado a partir de reperto-
rios lingtiisticos que median el modo a través del cual conocemos el mundo (Hall,
2003b; Blommaert y Backus, 2013). La atencién se centra en la relacion entre es-
tas representaciones y las practicas del dia a dia. Esta relacién ocurre a través de la
(re)creacion de discursos para hablar de algo desde posiciones concretas, lugares
de enunciacién imbricados en relaciones de poder (Hall, 2003b: 29-30). En este
caso, el argumento se centra en los discursos para hablar de (y administrar) las
vidas de personas que conforman familias romanies en Colombia. Asi, el articulo
contrasta las perspectivas de miembros de estas familias, sus representantes y
aliados, académicos, periodistas, funcionarios del Estado y el publico en general;
categorias no siempre excluyentes y en constante movimiento.

Esta perspectiva va mds alld de un entendimiento de la representaciéon que
podriamos llamar clasico, donde la preocupacién recaia en lo cognitivo, en los
contenidos de este “flujo de representaciones” que es la conciencia (Durkheim
y Mauss, 1970: 4). En cambio, orienta la mirada hacia el cémo las represen-
taciones, como fenémeno, se crean y recrean en la prictica y en la experiencia
vivida. En esta medida, esta reflexién parte de entenderlas no sélo en su funcién
clasificatoria, volver lo desconocido familiar a través de convenciones, sino en su
funcién prescriptiva, buscando imponer esa clasificacién a la realidad, comple-
ja y enmarafiada (Moscovici, 2000: 22-23). Es precisamente la unién de estas
funciones de clasificacién e imposicién la que se pone en marcha para darle
significado a las diferencias humanas.

Son estas diferencias las que dan lugar a clasificaciones sociales que utili-
zamos para aprehender y ordenar el mundo (Hall, 2003a: 236). Para este fin,
los grupos humanos han procurado utilizar categorias binarias que permiten
capturar las multiples variaciones que existen en la realidad. Operan entonces
reduciéndolas y simplificindolas en parejas como blanco/negro, masculino/fe-
menino, puro/impuro, civilizacién/barbarie, entre otras (Hall,2003a: 243). En la
préctica, este tipo de clasificaciones pueden volverse problematicas cuando estin
acompafiadas de percepciones que las naturalizan como inevitables y necesarias,
invisibilizando su parcialidad, sus limites, 1a variabilidad de las relaciones huma-
nas, su historia y su imbricamiento en las relaciones de poder que conforman
una sociedad (Dyer, 1999). Es aqui cuando han sido clasificadas como estereo-
tipos, sobre todo cuando apelan a un falso consenso de los miembros de una
sociedad con el dnimo de fijar barreras sociales, excluyendo a quienes son consi-
derados “otros”, y favoreciendo a quienes se consideran “nosotros” (Dyer, 1999).

Es preciso entonces distinguir entre las ideas que vienen a la mente cuando
decimos “gitano” o “gitana’, usualmente estereotipicas, y la variabilidad intrin-
seca de las vidas romanies. Al ser un régimen de representacion, la division
entre “lo gitano”y lo “no-gitano” toma sentido como aparato discursivo y dis-
positivo de poder, diferente de las representaciones que dan significado al ser
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romani para las familias que viven en Colombia. Tiene un cardcter similar al
del “orientalismo” descrito por Edward Said, ya que designa un estilo de pen-
samiento cuya premisa es precisamente dicha divisién, la cual permite admi-
nistrar, conocer y crear la diferencia (Said, 2003: 2). Asi, facilita la exclusién de
quienes han sido marcados, especialmente en contextos de relaciones desigua-
les de poder (Hall, 2003a: 258).

En estudios romanies, las criticas a este régimen han sido cada vez mds
frecuentes desde la década de 1980, llamando la atencién sobre cémo la ca-
tegoria de “lo gitano” se ha equiparado con imdgenes que tienen mds que ver
con el canon occidental que con vidas romanies (Hancock, 1997); con un “otro”
orientalizado ya no fuera, sino al interior de Europa (Lee, 2000; Selling, 2018;
Acufia Cabanzo, 2019). Los grupos cobijados bajo el régimen discursivo de
“lo gitano” usualmente se asumen como: 1) lo opuesto a la modernidad (Okely,
1983); ii) poblaciones que se asume estdn por fuera de la historia, del tiempo
lineal y de “Occidente” (Trumpener, 1992; Lemon, 2000: 3); iii) asociados a
la criminalidad y la impureza (Willems, 1997; Sibley, 1995; Holloway, 2005);
iv) libres de cualquier atadura con lugares y territorios, con propensién a va-
gat, y capaces de alianzas sélo consigo mismos (Gay y Blasco, 2008: 299). Las
familias romanies obligatoriamente deben interactuar con este conjunto de es-
tereotipos, al (re)producirlo, ignorarlo, resistirlo, adaptarlo, a través de su hacer,
pensar y sentir cotidiano.

Aunque el centro del anilisis es un evento extraordinario, la celebracién
del 8 de abril en Bogot, el articulo no se centra en la filigrana de la poética y
estética del hacer, uno de los tantos significados que ha recibido la palabra “per-
formance” en antropologia, estudios del folklore, el arte y del teatro (Bauman,
1977;1986; Schechner, 2010; Taylor, 2016). En cambio, se presta para entender
c6émo este tipo de eventos permiten reflexionar sobre la manera como construi-
mos sentido en lo cotidiano. La puesta en escena estd atada a eventos de habla
que le han precedido y sucedido, y su forma y significado sefalan (indexan)
hacia tipos discursivos (Bauman y Briggs, 1990: 60); en este caso, el régimen
discursivo de “lo gitano”. Las representaciones analizadas aqui no existen en
el vacio; existen incorporadas, encarnadas, en pricticas y actos individuales
(Butler, 1988: 522), enmarafiadas en conexiones e interrelaciones (Theodosiu,
2011:101). Como ha sido descrito para el género o la raza, este proceso de sedi-
mentacién histérica se solidifica sélo en la medida en que se lleva a cabo una y
otra vez, es “performativo” (Butler, 1988: 528; Mirén e Inda 2000: 88; Bauman,
2000). Pero esta misma reiteracién abre la posibilidad para que en cada acto,
cada préctica, el significado cambie. “Lo gitano” como régimen discursivo opera
en la vida cotidiana de los grupos romanies, “incrustado en relaciones sociales,
lugares y practicas” (Lemon, 2000: 27).

Al igual que en otros contextos, es en los escenarios descritos de aqui en
adelante donde se ha jugado y juzgado la autenticidad, el ser “verdaderamente
gitano”, para asi justificar la pertenencia a la nacién colombiana desde lo étni-
co. La seccién pasada mostrd precisamente como estas representaciones han
tendido a acompaiar la dispersién romani, viéndose reflejadas en la manera
como se ha escrito sobre los Rrom en Colombia. La siguiente seccién mos-
trard cémo las familias romanies y sus organizaciones han negociado dichos
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prejuicios durante su proceso de visibilizacion frente al estado colombiano, en
este caso a través de eventos publicos.

3. Representaciones en escena

“Es un evento espectacular para dar una imagen agradable del pueblo Gitano en Colombia
y a nivel mundial.” Lilio Cristo — 8 de abril de 2008, Bogota

Algunos de los primeros ejercicios de observacién etnogréfica con la represen-
tacién en mente se dieron durante el Carnaval de Nifios y Nifias que tuvo lugar
en Bogotd, el 31 de octubre del 2006. Prorrom organizé a un grupo de nifios
y nifias, parte de las familias que viven en Bogot, para unirse al desfile por las
calles de la ciudad luego de haber hecho algunas presentaciones en el Museo
Nacional. Varios de los participantes también formaban parte de la segunda ge-
neracién del grupo musical Amé le Rrom (nosotros los Gitanos). Las nifias, con
vestidos multicolores y monedas colgantes, y los nifios, con camisas y cinturones
también de colores vivos, interpretaron y bailaron musica romani mientras ca-
minaban en tres filas, protegidos del sol por una carpa adornada con la bandera
del Pueblo Rrom®.

Durante el desfile, entre los espectadores se escucharon ocasionalmente es-
cépticos, preguntando si a quienes veian eran “Gitanos de verdad”. La sencilla
puesta en escena es un buen ejemplo para identificar los elementos de la imagen
que Prorrom quiso proyectar desde entonces. Para que no quedaran dudas de su
autenticidad: a) La musica y el baile son el centro, aunque para este fin el grupo
tuviera que traer también un arreglista no-Rrom, que organizara las habilidades
de jévenes que pudieran tocar guitarra, bateria, violin o acordedn entre las fami-
lias, y encontrara musicos complementarios para adaptar polkas u otras musicas a
este contexto. El arreglista y los coredgrafos, dos profesionales con experiencia en
teatro y danza, ya tenfan en ese momento una relacion de tres afios con el grupo,
que continuarfa afios después; b) La vestimenta multicolor y festiva serfa infalta-
ble, reflejando la imagen que es usual en representaciones visuales de “lo gitano”;
y ¢) Una carpa y otros simbolos que hacfa alusién a su historia como un pueblo
caracterizado por la movilidad, “némada”, “semi-némada” o “neonémada”, pala-
bras que Prorrom utiliza para referirse a la vida itinerante en carpas, las practicas
de movilidad en la vida cotidiana de algunas familias, como las ventas de pueblo
en pueblo, y un sentimiento que implica la necesidad de moverse. La frase que
una madre le dirfa a los nifios durante el desfile cuando la formacion se desorde-
naba, “ustedes estdn en un desfile, no en una fiesta”, resumiria cémo sus actos alli
iban mds alla de lo privado, mostrdndose al publico con un objetivo especifico.

Afios después, el 8 de abril de 2008, tendria lugar la que, en retrospectiva,
serfa tal vez la conmemoracién mds grande del Dia Internacional del Pueblo
Romani en Colombia, en el marco de Bogotd Capital Mundial del Libro, una
obra de teatro basada en una recopilacién de cuentos hecha para la ocasién

6 Una franja azul y una verde, representando el cielo y la tierra, junto a una rueda de carro rojaen la
mitad, que hace alusion tanto al movimiento como al origen en el sub-continente Indio del Pueblo
Rrom. Fue seleccionada durante el Primer Congreso Mundial Romani en 1971, en Londres.
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(Prorrom, 2008), acompafada de musica en vivo. El evento en si mismo fue un
momento clave para ver en accién la manera en que las representaciones toman
forma en encuentros concretos, y se negocian entre actores diversos. Durante las
observaciones realizadas durante los ensayos con miras al evento y tras bamba-
linas se recogieron algunos momentos que contribuirn a ilustrar c6mo las re-
presentaciones han sido negociadas en el proceso de reivindicacién étnica Rrom.

Los ensayos ocurrian en espacios disefiados para preparar este tipo de
eventos, por ejemplo, una academia de musica, o una casa donde usualmente
se ensayaban obras de teatro. Fuera de los hogares de las familias, los jévenes
protagonistas se entrenaban en musica y teatro, vigilados por interventores del
distrito bogotano, el cual financiaba el proyecto. Las tnicas excepciones eran
una mujer adulta, mama de algunos de los jévenes, y tres hombres mayores, ya
que el horario y la intensidad de los ensayos no permitia que otros adultos en
edad de trabajar pudieran participar. Cada ensayo tuvo al menos dos sentidos,
el practicar la obra, y tener un momento de encuentro entre los nifios y nifias de
las familias de Prorrom, contentos de estar entre primos. Pero esta ocasion de
sociabilidad debia controlarse, exigia disciplina y rigor para que la obra saliera
bien. Los ensayos seguian el guién de la puesta en escena, organizando el tiempo
entre el momento de interpretar la obra y la musica, y los momentos para tomar-
se un descanso, jugar y comer. Esto no siempre era ficil, precisamente porque la
disciplina especifica que exige el espectdculo no era algo usual para el grupo de
musicos y actores principiantes, junto a sus acompafantes.

El objetivo, al final, era una puesta en escena que mostrara quienes son los
Rrom al publico bogotano. Para las familias esto implicaba dejar de lado las
légicas del dia a dia y delegar autoridad en los representantes de Prorrom, junto
a los musicos y coregrafos encargados de la obra. Durante los ensayos los re-
presentantes animaban a estar “jalegres, alegres!”, decian, “;muestren los dientes!,
o interpelaban “contento, no bravo”, “es que usted no lo hace con amor”. Los
corebgrafos, en cambio, tenian comentarios distintos, cuando un acto no les
convencia, se decia que debia ser “bien gitano”, a los jévenes cuando debian
parecer enamorados, “galdn, que los gitanos son asi”, y a las nifias que debian
bailar “con embrujo”. Cada una de estas frases insinuaba la cara romantica de los
estereotipos ya mencionados.

También era necesario lucir las mejores galas, maquillarse, arreglarse, pero no
para un matrimonio o una fiesta de familia, sino para un espectéiculo. Las faldas
largas y pesadas que solian utilizar las madres de las nifias protagonistas se reem-
plazaban por vestidos mds ligeros, inspirados por personajes como la versién de
Disney de Esmeralda, del Jorobado de Notre Dame de Victor Hugo, o los vesti-
dos de la “danza drabe”, en sus palabras. Para reforzar esta necesidad habia frases
de aliento para quienes habian hecho el esfuerzo, “esta muy bonita asi” o “todas
las otras deberfan verse asi”. Tuvieron también que aprender y practicar pasos de
baile que s6lo unos pocos sabian, extraidos de los bailes propios en sus fiestas, y
del flamenco, la polka o la danza drabe. Algo similar ocurria con musica tomada
de otros lugares para ser adaptada a instrumentos mds comunes en Colombia.

Pero, como siempre, también la cara negativa de “lo gitano” harfa parte de
estas relaciones; ademds de acusaciones comunes de “desorden”; en un momento
incluso se perdié una prenda de uno de los coredgrafos. Preocupados, musicos,
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actores y acompafiantes buscaron en la casa donde ensayaban, retrasando el viaje
de regreso a sus hogares al final de la tarde. En el ambiente se sentia la tensién
de saber que las consecuencias eran para todo el grupo, aunque fuera sélo un
suéter. Finalmente apareci6 bajo una silla, pero el momento mostraria lo pode-
rosas que son estas imdgenes, incluso cuando el grupo entero queria terminar el
ensayo e irse a descansar.

El esfuerzo por controlar estas impresiones daria frutos el 8 de abril. Ese dia,
temprano, los protagonistas irfan con sus familias al Teatro Jorge Eliécer Gaitan,
en el centro de Bogota. “Hace tiempo no veia gitanas”, dijo un sefior que pasaba;
después hizo varios comentarios en voz alta sobre leerse la suerte. Uno de los
mayores le contestd, “Si, ya casi no se ven”, como dandole la razén; ellos mismos
dejaron de usar las ropas coloridas que ahora los delatan al salir a tomar un café
fuera del teatro.

Ese mismo dia tuvo lugar el dltimo ensayo de preparacién para acostumbrar-
se a los nuevos espacios, mucho mas amplios. Este nuevo reto se asumi6 con
algo de nervios, y se continué delegando la responsabilidad para que todo salga
bien; “usted es el que manda”, asumié un mayor frente a uno de los profesionales
que los guiaban. Aun asi, la importancia de la familia siguié primando, y los bai-
les se adaptaron incluso a quienes no habian podido cumplir con todas las citas
previas. Esta improvisacién y andar juntos también complicé las relaciones con
los administradores del teatro, quienes no estaban de acuerdo con el percibido
desorden. Aun asi, el personal del teatro se dejaba impresionar; “;Ya le leyeron la
mano?”, se preguntaban entre los guardias de seguridad y el personal de servicio;
mientras que periodistas de la cadena RCN escogian tomas de acuerdo a sus re-
presentaciones; “Quiero que le tome los ojos a esta mujer. Tiene los ojos verdes,
asi como [en] el Jorobado de Notre Dame”.

Antes de iniciar con los oradores invitados, incluido el escritor Jairo Anibal
Nifio, por parte del distrito se tomaron varios minutos para expresar sus propias
ideas de “lo gitano”, sin tener mucha cercania con las familias presentes. Dalila
Goémez, una de las representantes de Prorrom, hizo la introduccién al proceso de
reivindicacion étnica y sus metas en cuanto a politica publica, al libro, y al himno
romani: Gelem Gelem (Vamos, vamos). Este fue interpretado acompafiado de
una procesion; los tres hombres mayores protagonistas caminaban con maletas
seguidos de los jovenes, nifios y nifias, con luces como de atardecer, haciendo
alusion a la dispersion y movilidades romanies que les llevaron a Colombia.

Las historias escogidas por los coredgrafos para ser representadas ese 8 de
abril tenfan todas nombres como “La gitana y la serpiente”,“La nifia y la luna”,“El
arco mdgico del amor”y “El aji que cantaba’”, (Prorrom, 2008) evocando lo rural, lo
natural y lo mistico. Esto se hizo ain mds evidente cuando dos mayores apro-
vecharon para hacer un pequefio acto de magia al desaparecer a una de las nifias
tras una sibana blanca. También tomé el centro del escenario lo romdntico, con-
densado en la historia del arco que cuando disparaba una flecha, guiaba al joven
arquero hacia su futura novia. Asi, se formaban parejas que bailaban de alegria
luego de haberse encontrado. Ese dia el publico salié sorprendido luego del des-
pliegue de musica y expresién artistica. Aunque no hubo parlamento o narracién,
por lo que muchos detalles de las historias se perdieron en la traduccién del libro
al teatro, el carisma de los jévenes intérpretes de musica, teatro y danza permitié
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transmitir el sentimiento de celebracién y el objetivo de mostrar caras distintas
a los estereotipos negativos usuales. La obra se repetiria varias veces de alli en
adelante, e incluso se llevaria a un festival en la isla turistica de San Andrés.

Afios después, en perspectiva, lo descrito hasta ahora fue toda una excep-
cién. Una confluencia de tiempo, recursos y voluntad politica que es dificil
que vuelva a darse, aun cuando el proceso de reivindicacion étnica del Pueblo
Rrom es ahora més maduro. Diez afios después, en el 2018, el continuo trabajo
etnogrifico permitié ver dos eventos que podrian haber sido similares. E1 6
de abril se realizé una corta ceremonia de seis a ocho de la noche, que entre-
gaba galardones simbélicos a ciertos miembros prominentes de cada linaje en
Bogotd. Meses antes, Prorrom habia propuesto hacer una celebracién similar
a la que habia sido realizada diez afios atris, pero la falta de presupuesto y de
planeacién por parte de las entidades publicas lo impidieron. En cambio, esta
sobria conmemoracién estaria compuesta de las palabras de tres personas del
distrito, un video realizado grabado unos dias antes y las palabras de sélo una
persona romani, Dalila Gémez. Sin lugar a la improvisaciéon que habia carac-
terizado eventos anteriores, en los que hasta los representantes habian sentido
ganas de bailar en el escenario, en el momento en que un guitarrista y una
cantante decidieron cantar Gelem Gelem, la respuesta fue un rotundo no. En
cambio, la Orquesta Filarménica de Bogota, cerré el evento con su repertorio
clasico y del folklore latinoamericano sin siquiera intentar incorporar algo de
musica con influencias romanies.

Aunque quienes recibieron los premios estaban contentos, la mayoria de los
asistentes romanies se fueron con un mal sabor de boca; la posibilidad de or-
ganizar un evento que se sintiera propio y donde pudiera realizarse el tipo de
trabajo de representacién que habian llevado a cabo en ocasiones anteriores no
habia sido posible. En contraste, Prorrom hizo su propia celebracién, més pe-
quefia, y en el barrio donde viven la mayoria de familias. A ésta fueron invitadas
s6lo las autoridades locales conocidas, se cocinaron platos tipicos romanies para
todos los asistentes, y se acompafié el evento con su propia musica y danza.
Ahora que los gadyé volvian a imponer su orden e ideas de lo que debe represen-
tarse, los Rrom volvian a sus espacios propios.

Analisis: estereotipos reciclados, esencialismo estratégico, y las transfor-
maciones que trae la performatividad

En las Américas, las familias romanies que han cruzado el océano desde
Europa desarrollaron estrategias para no ser objetivo de los estereotipos que
han sido mencionados. En este primer escenario de su relacién con quienes
no son romanies, descripciones etnograficas e histéricas han determinado que
pasar desapercibidos y sin proyectar su pertenencia (passing) les otorgé la po-
sibilidad de vivir en los paises americanos sin ser necesariamente sujetos de
racismo y exclusién (Sutherland, 1975; Silverman, 1982). En Colombia, el
proceso de reivindicacién étnica dirigido por Prorrom y la Unién Romani lle-
v6 a un segundo escenario, pasar de no comunicar su pertenencia étnica, a so-
bre-comunicar los aspectos que podrian reemplazar los significados de “lo gi-
tano” que habian provocado estas estrategias en primer lugar (Acufia Cabanzo,
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2008: 165). Esta no es una estrategia nueva; ya que “demostrar, esconder o
exagerar la Gitaneidad es socialmente situacional” (Silverman, 1988: 266);
en ocasiones especificas lo exético puede servir para sobresalir como artista,
adivina o negociante. Lo que ha cambiado es el contexto, que ahora presenta
oportunidades politicas gracias a una legislacién multicultural y a su vez (re)
crea representaciones de su diferencia.

Una aproximacién a la representacion desde la performatividad y la negocia-
cién, permite ver como en los momentos descritos, el régimen discursivo de “lo
gitano” entra a ser negociado en eventos concretos, enmarcados en relaciones de
poder. Asi, nos alejamos de entender a las familias romanies sélo como victimas
pasivas, y vemos cémo también “ellas mismas han producido representaciones
e interpretaciones significativas” (Gay y Blasco, 2008: 301). El poder no sélo
constrifie y previene, también produce discursos y opciones para quienes deben
lidiar con “lo gitano” (Hall, 2003a: 261). Podrian entenderse estos casos como
instancias donde el esencialismo estratégico es una herramienta (Spivak, 1988;
Pande, 2016). Las familias romanies, para posicionarse como sujeto de su propia
historia y tener voz sobre cémo son representadas ante el Estado y el publico,
toman el riesgo de utilizar y entrar en didlogo con los estereotipos que las han
representado hasta entonces. Asi, a través de estas nuevas reiteraciones perfor-
mativas buscar el cambio.

El primer escenario descrito, donde las familias intentaban no ser evidentes,
muestra una estrategia de asimilacion para hacerle frente a los estereotipos sobre
“lo gitano” que Hall ha llamado “integracionista” (2003a: 270). Pasar desaperci-
bidos implica, al menos hacia afuera del grupo, adaptarse al discurso imperante
suprimiendo o exagerando la diferencia, garantizando la sobrevivencia del grupo
mismo. Sin embargo, al interior de las familias, ya que en los actos cotidianos la
divisién entre Rrom y gadyé da para muchos mas flujos y deslizamientos entre
categorias, se crearon maneras privadas de invertir los estereotipos negativos que
complicaban su vida, poniendo lo Rrom como la categoria principal y lo gadyé
como secundario, aunque se mantuviera la estructura binaria (Hall, 2003a: 270).
Asi, las familias han vivido en carne propia la desconfianza, el miedo y la suspi-
cacia hacia lo que no es romani, o consideran su ingenio superior, poniendo de
cabeza el estereotipo (Okely, 2014: 75; Acufia Cabanzo, 2019).

El segundo escenario, el proceso frente al Estado colombiano, ha llevado a
las organizaciones y a muchas familias que pertenecen a ellas a la esfera publica,
donde la inversién del estereotipo no se da con tanta naturalidad. En estos espa-
cios dominados por la 16gica mayoritaria se ha buscado reemplazar las imagenes
negativas mencionadas hasta ahora por imdgenes positivas, retando el reduccio-
nismo de los estereotipos imperantes (Hall, 2003a: 273).

En este articulo se ha hecho énfasis en el trabajo de la representacion que las
familias que forman parte de Prorrom han puesto en marcha. Es en el tipo de
acciones e intercambios descritos en el apartado anterior que se evidencia el uso
consciente de simbolos con el dnimo de consolidar una visién distinta de lo que
es ser Rrom. En los momentos descritos se vieron la bandera romani y su himno
Gelem Gelem, los cuales conectan los eventos locales con el movimiento poli-
tico romani a escala global. Estos simbolos, acordados en el Primer Congreso
Mundial Romani (1971), cumplen su papel de evocar y apelar a la “grupedad”

147



Esteban Acufa Cabanzo / Etnografias Contemporéaneas 7 (12): 134-157

(groupness) o colectividad, la cual conecta las familias que viven en Colombia
con otras instancias de la dispersién global romani que utiliza los mismos sim-
bolos (Brubaker, 2004).

Pero estas puestas en escena tienen también intereses en lo cotidiano y lo
local. Una serie de representaciones positivas hacen parte de la manera como
Prorrom ha querido mostrarse desde su creacién. Luego de las definiciones mds
formales, en un relato del libro que se lanzaba ese 8 de abril de 2008, Kon sam
amé le Rrom (Quienes somos los Gitanos) se puede leer: “Los gadzhé dicen de
nosotros barbaridades y lo dicen de forma malintencionada. De nosotros dicen
que somos ladrones, sucios, brujos y hasta que robamos nifios”. Dalila haria una
afirmacién similar durante el evento:

En ese mismo sentido nosotros pensamos que actualmente la mirada es de mas
respeto, sobre todo porque antes se pensaba que los gitanos o actualmente,
porque no sé, también la ignorancia es atrevida, que hemos sido personas que
le hacemos dafo a la sociedad, que somos mentirosos, que nos robamos los
nifios, que somos cochinos, bueno... muchos estereotipos que van en contra
de lo que es la cara bonita del pueblo Gitano.”

Mis adelante en el relato, se establece la contraparte a estas imdgenes negati-
vas: “El gitano es sincero de corazén, es muy noble, pacifico, sincero, honorable
y honesto.” (Prorrom, 2008: 39) Prorrom, en el momento de las observaciones,
enviaba cartas con un encabezado donde agregaba otras bondades: “Libertad,;
Solidaridad; Respeto; Oralidad; Creatividad; Magia; Alegria”. En cierta medi-
da, en estos ejemplos se ve la intencién primaria de cambiar imagenes negativas
por positivas. Aunque también es evidente la necesidad de lidiar con las facetas
estereotipicas de magia, esoterismo, romanticismo, galanteria, entre otras, que
aparecieron en las instrucciones de musicos y coredgrafos, y en el imaginario de
los asistentes. Asi, Prorrom adaptaba al lenguaje escrito, oficial y de los movi-
mientos sociales de los grupos étnicos el deseo de transformacién de las relacio-
nes cotidianas expresado en el relato.

Un ejemplo importante de cémo “lo gitano” permeaba esta relacién con los
gadyé durante el evento es la periodista que pide se graben unos ojos verdes
porque se parecen a los de Esmeralda, protagonista Gitana de The Hunchback
of Notre Dame (El Jorobado de Notre Dame)®. Su piel cetrina, ojos azules y
pelo negro marcan la imagen del fenotipo estereotipado que tiene una parte
del publico colombiano de “una Gitana”. La complementaban sus brazaletes de
cobre, su pafioleta y la pandereta que acompafiaba su danza exética. No podia
faltar un animal, la cabrita que la acompafaba, para ligarla, en una ciudad como
Paris, con lo natural y salvaje. Esta romantizacién de las mujeres romanies raya
con la fetichizacién, especialmente cuando se elige mostrar sus 0jos, sus manos,
o sus caderas, asumiendo que s6lo sus partes corporales son suficientes para
comunicar quiénes son.

7 Entrevista: Jhonny A. Rodriguez a Dalila Gomez Baos, abril 7 del 2008.

8 Producida por Walt Disney Pictures, dirigida por Gary Trousdale y Kirk Wise, su estreno fue
en junio de 1996.
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Mis alld del trabajo que implicaron los ensayos y la obra de teatro, las y los
representantes de Prorrom han trabajado constantemente en la logistica y la do-
cumentacion necesaria para que las consultas y proyectos se llevaran a cabo. El
trabajo de la representacién evidente en los momentos descritos no seria posible
sin el trabajo de adaptacion a las légicas y valores del Estado que han permitido
este segundo escenario de visibilidad. Y es en la vida diaria de los representan-
tes en las que la observacién participante y los seguimientos han mostrado la
constante formacién, formal e informal, y la labor que les ha permitido acceder
a una voz dentro del Estado. Dalila Gémez, por ejemplo, recientemente estudié
derecho, y en la ultima década ha estado al frente de los procesos que han de-
rivado en el reconocimiento legal del Pueblo Rrom desde las organizaciones y
también como funcionaria de distintas instituciones publicas. En estos espacios
gubernamentales, Dalila ha reivindicado a través de un ejercicio consciente de
estilo, el vestido y la estética romani que se mostré durante estos eventos.

En Bogoti, ella y Sandro Cristo, junto a representantes de Unién Romani,
como Lupe Gémez, han sido actores centrales de la negociacién para la imple-
mentacién de esta legislacién, administrando proyectos, asistiendo a reuniones
con oficiales locales y nacionales de instituciones gubernamentales, organizando
encuentros con las demds familias y comunicando lo necesario para su participa-
cién en los programas del gobierno (Acufia Cabanzo, 2011: 76). La inspiracién
no ha venido sélo de los movimientos de los grupos romanies en otras partes del
mundo; el status legal del Pueblo Rrom es equivalente al de los grupos indigenas,
afrocolombianos, negritudes y poblaciones raizales, levantindose sobre su lucha.
El trabajo de la representacién ha incluido entonces préstamos e indicaciones a
esta conexion entre grupos étnicos en el pais, particularidad del contexto colom-
biano. Anilisis anteriores han mostrado a los Rrom como diestros en el aprove-
chamiento de contextos y oportunidades politicas favorables provocadas por estos
ambientes de reconocimiento de la diferencia (Mirga-Kruszelnicka, 2016: 418—
419). También, en lo posible, la tendencia a la homogenizacién estratégica de
las diferencias internas entre familias y organizaciones no siempre ha sido facil
debido precisamente a los choques entre posturas y perspectivas distintas entre y
al interior de las organizaciones (Mirga-Kruszelnicka, 2016: 352, 421-422). Bajo
una légica estatal ha sido necesaria una representacién homogénea de lo Rrom
para que existan (i) la legislacién mencionada, (ii) la figura de “representante”,
que el Estado ha visto como necesaria para la interlocucién, y (iii) una Mesa de
Dialogo donde representantes del todo el pais puedan tener relacién directa con
instituciones estatales. Estas figuras iniciales han sido sin duda problemiticas,
ya que corresponden sospechosamente con las categorias planas, cristalizadas e
indiferenciadas que recalcan las criticas al multiculturalismo como parte de im-
posiciones y constrefiimientos estatales a las historias de pluralidad (Segato, 2007:
20; Malik, 2015: 21). Pero, en la medida en la que se han refinado sus funciones y
su rendicién de cuentas’, gracias a ellas se han creado, por ejemplo, otras figuras,
como “sabedor/a” o “referente”, que han traido nuevas maneras de dialogo, mds
aterrizadas, entre la institucionalidad y las organizaciones y familias.

9 Ver Mirga-Kruszelnicka (2016) para un andlisis de la representacion politica en comparacion
con otros casos en Espafia y Europa.
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Un periodo intensivo de campo en el 2013 traeria un nuevo ejemplo clave
para entender cédmo este tipo de representaciones puede acarrear consecuencias
en trayectorias de vida, mds alld de los escenarios o los reportajes. Mientras tra-
bajaba con familias romanies en Pasto, la rutina que habjamos ido construyendo,
de llegar temprano al campamento y pasar el dia hablando con quienes tuvieran
tiempo, se rompié cuando funcionarios de la alcaldia llegaron a anunciar que
los Rrom debian irse. Por dos dias fue necesario acompafar a los representantes
al centro de la ciudad, y ver su ansiedad al entrar a los edificios de quienes no
comprendian cudl era el problema de irse de donde estaban; “pero si ustedes
son némadas”, habia sido la razén inicial que les habian esgrimido. Una queja
an6nima, cuyo texto no fue compartido, habia provocado al gobierno local para
forzar su desplazamiento; la funcionaria encargada del caso dirfa luego que se
sabia que su asentamiento “era temporal” por dos afios. En ese momento, Hugo
Yancovich, representante de las familias en Pasto, y recibiendo el consejo de aca-
démicos y profesionales de las ciencias sociales y politicas que los acompafiaron,
puso sobre la mesa una copia del decreto 2957. La funcionaria lo mir6 y alegé
desconocimiento. Entendiendo con el gesto que su decisién podia ir a parar al
gobierno central, el proceso de expulsién no continud.

Las afirmaciones de los funcionarios tienen un sospechoso parecido con los
estereotipos que hemos revisado, que estaban siendo utilizados para forzarlos a
levantar las carpas e irse a buscar donde acomodarlas. Uno de los miembros de
las familias de Pasto me diria en secreto, “Nadie es némada porque quiere”, co-
mo recordando lo peligroso que puede ser abandonar la historicidad de una cul-
tura, precisamente porque esta estrategia fue usada, en su momento, para ejercer
dominacién (Said, 1993: 52-54). La indexicalidad pone el dedo en la llaga; los
estereotipos no sélo llaman su cara positiva, hacen alusién también a todos los
momentos, como éste, donde se han utilizado para controlar, dominar, excluir,
marginalizar, expulsar, y exterminar a poblaciones romanies. Pero este momen-
to en Pasto muestra también que lo conseguido a través del uso de imigenes
positivas no puede ser menospreciado. El contexto particular en Colombia ha
llevado a ocasiones donde el trabajo por una “representacion positiva” efectiva-
mente pueda a veces estar acompafiado de voluntades politicas que permitan un
cambio (Gay y Blasco, 2008: 303; Modood, 2010: 155), aunque las posibilidades
sigan siendo escasas e intermitentes. Asi, sélo comprendiendo el peso histérico,
y las particularidades de sus expresiones en el caso colombiano es posible en-
tender la representacién de “lo gitano”y lo Rrom en su compleja interrelacién.

Conclusiones: posibilidades presentes y futuras

El argumento ha llevado a establecer, primero, las razones para llevar a cabo
esta reflexién. Luego de algunas reuniones virtuales sin precedentes, volvia al
ambiente de discusién la importancia de la representacién de “lo gitano” en la
vida del Pueblo Rrom en Colombia. El articulo se concentra entonces en una
contextualizacién desde los primeros momentos de visibilidad ante el Estado, el
listado censal, la academia y la prensa. A partir de alli se hizo una pausa en un
marco conceptual; partiendo de la representacién como la manera por la cual
producimos significados a partir de repertorios de lenguaje, invitando a pensar
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este fenémeno en contexto, enmarafiado en relaciones de poder y de discur-
sos que hablan desde posiciones concretas. El marco tedrico, entonces, permite
comprender cémo opera el discurso de “lo gitano”. Este cumple con todos los
requisitos de la estereotipia, siendo una construccién binaria y simplista que ha
sido utilizada en la historia para ejercer dominacién sobre los grupos romanies
en Europa y otros lugares de su dispersion. Pero estas imdgenes no existen por
si mismas; existen en los encuentros cotidianos, en los que individuos romanies
los “internalizan, rechazan o les son indiferentes” (Lemon, 2000: 2), a través de
acciones performativas que (re)producen los estereotipos, pero también abren
oportunidades para su transformacién.

El articulo luego se centra en momentos donde ese trabajo de la representa-
cién quedo latente durante el proceso de reivindicacién étnica del Pueblo Rrom
en Colombia; en concreto, desfiles y puestas en escena en conmemoracion del
8 de abril, Dia Internacional del Pueblo Rrom. La descripcién muestra cémo
representantes ante el Estado, y quienes protagonizaban las puestas en escena,
negociaron cémo serian vistos, tanto por los no-Rrom cercanos a ellos que les
apoyaban en la creacién del especticulo, como por el publico en general. El
analisis, la cuarta seccién, buscé aterrizar y particularizar estas historias de ne-
gociacién, con el dnimo de mostrar la importancia que ha tenido para ciertas
familias romanies el ser consideradas positivamente por la opinién publica, y por
el Estado, parte de la dispersion global Rrom y parte de Colombia. Y no como
una estrategia fria y calculadora para tener derechos culturales o beneficios, sino
como un esfuerzo sincero por demostrar autenticidad utilizando las reglas del
discurso, precisamente porque si no se demuestra “lo gitano”, se asume que “no
son Gitanos de verdad” (Lemon, 2000: 3-4).

Un componente base para el argumento es precisamente la multiplicidad de
sentidos que puede tener la representacién de lo romani en un contexto deter-
minado. Hall menciona como tercera estrategia para confrontar los estereotipos
la posibilidad de hacerlo desde adentro, haciendo a los estereotipos trabajar con-
tra ellos mismos (Hall, 2003a: 274); una estrategia compleja y nada segura, de
la cual es dificil encontrar ejemplos en este contexto. Una ambivalencia que ha
sido descrita también como hablar de la diferencia tanto desde lo positivo, como
desde la experiencia de la alteridad, el dolor y la victimizacién desde dentro
(Modood 2010: 155).

Los tltimos minutos de la sesién del cineclub mencionado al inicio pueden
tal vez dar luces sobre cémo esta estrategia puede ser posible en Colombia.
Durante la sesién se expresaron opiniones distintas, algunas que privilegiaban el
sentido estético, corporal y técnico de las muestras que escuchidbamos y veiamos,
algunas que privilegiaban las experiencias cotidianas romanies y su historia oral,
y algunas que hacian énfasis en la historia global de estos fenémenos sociales.
La ultima cancién que se escogi6, Le Luludza (Las Flores) o Luludyd bichinelas
(Flores vendia), en interpretacién de la primera generacién de Ameé le Rrom, fue
bien recibida, con una sencilla tonada de guitarra, un ritmo festivo y un coro de
mujeres. La tranquila melodia escondia una letra donde se reflejaba el esfuerzo
de una nifia por vender flores bajo la lluvia para comprar medicina para su ma-
dre. Una nueva capa de sentido, disponible sélo cuando se explora el contexto
de la pieza (Lemon, 2000: 25), se revelé cuando uno de los Rrom organizadores
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tradujo el significado de la letra de la cancién. Las discusiones sobre el valor
estético intrinseco en las formas musicales o de danza consideradas “gitanas”
de pronto se llenaban de un sentido profundo, donde lo estético y lo histéri-
co se entrelazaban en una pieza que desperté emociones entre quienes todavia
escuchaban la sesién. La familiaridad de un ritmo alegre despertaba extrafieza
al ser la letra un reflejo de una situacién de pobreza; un contraste que removié
el sustento de lo que se espera normalmente, piezas festivas e inaccesibles al
hablante del castellano.

Pensando en los limites de este esfuerzo argumentativo, es preciso recono-
cer que en mds de una década después de que empezaron las observaciones
etnograficas aqui descritas, la manera de reportar y representar lo romani en
Colombia ha ido cambiando de forma sutil. El trabajo de representacién de las
organizaciones se ha visto reflejado en, por ejemplo, notas que, aunque siguen
teniendo que lidiar con la estereotipia, se concentran en situaciones concretas,
como los efectos colectivos del conflicto armado en la itinerancia de las familias
y en las vidas individuales (Wallace, 2014), las celebraciones del 8 de abril, y el
trabajo de los representantes, materializadas en localidades concretas (Ward et
al., 2018), o los efectos de la pandemia del nuevo coronavirus entre las familias
Rrom (Bustamente, 2020).

Al contrario de los reportajes descritos en la primera parte del articulo, el uso
de diferentes medios ha permitido aproximaciones mds detalladas y conscientes
al contexto colombiano. Estos han hecho uso del texto y la imagen de maneras
productivas para entender tanto las autorepresentaciones de las familias roma-
nies colombianas, como sus negociaciones con estereotipos e imdgenes en la es-
fera publica. Los medios audiovisuales y digitales son ahora tema obligado para
entender la autorepresentacién romani y su representacién por parte de otros
actores sociales. Futuras investigaciones tendran que tomar en cuenta el extenso
registro fotogrifico y de video de los momentos analizados, y las consecuencias
del registro en las vidas romanies. Por ejemplo, el 8 de abril de 2008 también
estuvo presente Lorenzo Armendariz, Ludar de México conocido por cons-
truir el registro fotografico profesional de muchas de las familias que habitan en
América (Pérez Romero y Armendiriz Garcia, 2001), cuyas fotos siguieron uti-
lizandose por Prorrom afios después. Ahora que las cimaras son omnipresentes,
nuevas herramientas y perspectivas son necesarias para continuar con el andlisis
de la representacién de lo Rrom en Colombia.

Las nuevas etnografias que tomen como centro vidas romanies podran en-
tonces seguir ahondando en la importancia de las representaciones, los este-
reotipos y la performatividad tanto en lo extraordinario, incluidas las puestas
en escena aqui descritas, como en lo cotidiano. También podrin seguir apor-
tando al entendimiento de la relacién de dichas imdgenes con la prictica del
reconocimiento de identidades culturales, y las politicas pablicas que surgen
de estos procesos. Particularmente importante es entender la construccién del
significado del régimen discursivo de “lo gitano” en contextos diversos, ya que,
como espero haya sido evidente, la descripcién y el analisis de las estrategias
especificas que han utilizado las familias romanies en América Latina hasta
ahora comienza.
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